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BOJ A KONTEMPLACE

Dnes nemGZe kifestan zistat v zadnim voji lidstva p®i jeho bojich.
Ale jde o to, nenechat se pohltit. V boji za to, aby mohli promluvit
utladeni, 1idé bez hlasu, v boji za osvobozeni kaZdé l1lidské bytosti,
je jeho misto v prvnich radéch.

Ale soulasn® kbestan vycituje tuto podstatnon skutednost: boJ za
lovEka a speolu s nim vyvErsd z jinéhé boje v jeho nitru, tam kde jsme -
kaZdy Jiny. Tam se p¥ichézi kX bréné€ kontemplace. :

Boj a kontemplace: jsme snad vedeni k tomu, abychom svou celou
existenci umistili mezi tyto dva poly?

Kontemplace, modlitba, tote sestoupeni do BoZich hlubin, neni
k tomu, abychom se cftili dob¥e ve své kGZi. Modlit se, ne kvili né-
“Jjekému uzZitku, ale abychom vytvorili spOJeni nés vnitrné svobodnych
1idd s Kristem.

Kdyz se &lovE&k pokoudf dét tomu spojeni vyraz slovy, jde o v&-
domé modleni. Ale inteligence vyjadfuje pouze povrch osobnosti. Jak
rychle je v koncich ... a mldenf navozuje zddni, Ze je znamenim BoZ{
nepritomnosti. 2

Lépe neZ utkvét v suchopéru mllent Jje uvedomlt si, Ze se tu ote-
vireji netusené tvorivé moZnosti. Ve spodnlch vrstvéch lidské osob-
nosti, v podvedodi se: modldl Krlstus, jak si ani neumime predstav1t.
Proti nesmirnosti teto skryté Kristovy modlltby v naés Jje nasSe vyslov-
nd modlitba néco nepstrného.

Tak je to: podstata modlitby se d&je védy ve velkém mloeni.‘

KaZd4 modlitba se stévé ndmashou pro &lovéka v osamdni. Bdh stvo-
fll Elovéka Jako bytost spoledenskou. Snad proto zafne byt kontem-
place snadn&js{, kdyZ se proZivd s Jjinymi?

MiCeni kontemplace! V kaZdém z néds jsou propastl neznqma poechyb-
nesti, nasili, neviditelného trdpenfi ... a také zdkouti viny, nepbi-
zneného, kde se rozeviri nesmirné-prézdno. DorédZeji népory vasni a
8lovék nevi odkud, snad z rodové nebo geﬁétické paméti.

KdyZ nechame s davérou svého asdtstvy medlit se v sobé Krista,
pPijde den, kdy se i propasti projasni. Pozd&ji zjistime, Ze v nafem
nitru do&lo k revoluci. Vytrvéme~li dlouho, vzejde z kontemplace
Stésti. A St&sti svobodnych lidi se stane motorem naSeho boje za
1idl a s nimi. Bude v ném odvaha e energie vzit na sebe i rizika.

Z ndho gse na nds rozleje jésavd radost.

Roger Schutz /Lutte et Contemlation, X973/



DOEE ST YVERTITKEALA

Pred pllstoletim, kdyZ se nékte?i mladf 1lidé nechdvali fascino-
vat slovem revoluce, jiné miadé 1idi uchvacoyal pojem duchovni Zivot.
Pozdéji se zalalo mluvit o spwrltuallté a ted se ani to nezdé vyhovo-
vat. Nenf na tom nic tragického, protoZe ta v&€c méla uZ mnoho jmen.
Jen v katolické oblasti nap?.: nasledovani Krista /Tomas Kempensgy/,
kontemplativni Zivot /Tomd3 Akvinsky/, putovéni dule k Bohu /Bonaven
tura/, vchdzeni do hradu nitra /ler921e z Avily/, vystup na horu do-
konelosti, tj. spojeni s Bohem /Jah od K 1ze/, duchovnl boj /Scupcli/,’
zboZny %ivot /FrantiZek Salesky/, cvifeni v krestanské dokonalosti
/Alfons Rodriguez/, vnitini Zivot /Chautard/.

Co je ta t&Zko pojmenovatelnd véc, ktera znovu a znovu rozehiiva
srdce? Je 4o chen, ktery Kristus uvrhl na zemi /Lk 12,49/. Je to
vzplanuti celé bytosti, kdyZ nékdo prohlédne a spatri Lésku, a sou-
¢asné 1 svou ubochost i velikost, své€t jako mernost 1 Jako bratrstvi
- g zafne Jjésat & touZit po tom pokladu a zbavuje se vE8eho a vydriZi
vSechno, Jjen aby_ ziskal natrvalo "toho, koho miluje m2 duSe™. Ten
zatdtek, to probuzeni a proehlédnuti se také nazyvd "druhym obricenim";
Jje to novd velikd milost po obrdceni k vire. ApoStolové Ji dostali
o letnicich, kdy? je Duch svaty rédzem promé&nil a pPrenesl pPes praéh
Jjesté nedozrdlé viry. Cd té doby stdle probouzi dalsf a dals{ k vol-
b& mezi "laskou k sob& aZ k pohrdnuti Bohem g lédskou k Bohu a% k po-
hrdnut{ sebou" /Augustin/.

K dilu Boha musf pristoupit dilo &lovdka, celoZivotni zépas o
plnost lasky. Zatimeco "pohan" /1 my ho v Sobé méme po pred01ch/ za-
méruue v8echno jiné na sebe, zmocnuje se véci a 1idi, cht&l by ud&-
lat 1 z Bpha svého sluZebnika, probuzeny k¥estan Vystupude ze sebe g
rozprostranuje svou dusi vSemi sméry. PredevSim na vertiksdle, a to
vzhiru. "Clovdk je vice ne¥ &lov&k", vyslovil genlélni zxratkou
Blaise Pascal skutecnost, Ze dorosteme do plné lidské velikosti Jen
kdyz se otevieme nadsvétovému Nekone&nu. Dnes uZ pokornég uznévéme,
Ze Duch svaty mé pravo zvat na duchovni rovinu Zivota takdé 1lidi vy-
rostlé daleko od pravé viry. Ale ndm poskytuje poznéni Krista s BoZi
dary . v plné mire! Jeden pastor mluvil o "intelektudlském, citoveé
podchlazeném protestantlsmu" ve své cirkvi. A co je to lecxdy mezi
némi, kdyZ se sejdeme na pastoradni poradu o BoZim krdlovstvi a pro
Péna méme Jjen bézZnou Ustni modlitbu? KdyZ se pii vin& preme o celi-
bdt, Kunga, préva Zen v cirkvi nebo lefebvrovce, kdyZ se roz;aluae—
me nad selhévénlm hierarchie s uqtrasenoqtl kn&z{ /to v3e je dovole-
no/ - aniZ si vzpomeneme, Ze mezi ndmi Je také Cn? Neutikdme pied
sentimentalitou a trapnosti tak dﬁxladne, Ze se stévéme va€i Bohu
bez-citnymi? V &em to v&zi, Ze se leckdo spile tvdr{ jako cynik,

Jen aby se nezddl byt "fanatlxem"? Neni v tom viem dték pred Bohem
Zivym? -

Vystup k Bohu by byl nebezpelny bez sestupu po vertikdle dolg,
bez ponoru do sebe. Lédska odkléda masky pred Bohem i1 pred sebou.
ClovEk se zmenduje do své nepatrnosti vi&i Bohu a provinilosti. Ale
neodcizuje se sobe, neobak sebe teprve nachédzf, protoZe se citi pFi-
Jat, potvrzen a milovdn Absolutnim pritelem. K tomu se v3ak musi
vzdévat chatrnych opor’ v sobé a v gemkoli jiném nez Je Bdh, obracet
se pokdnim, aby dospé€l k "nahosti ducha" /sv. Jan ' od K¥fZe/. Z po-
kory- pravdy /nikdy bez ni/ vyrusté vnit¥n& svobodny Zlovdk, zéklad-
né nezdvisly, protofe plné zévisly na Dérci svobody, nedobytnv pro
Jakéhokoll nepritele, nebot byl provZdy obsazen boZskou léskou. Ta
poZaduje, oc1étuJe bolesti, provdd{ temnymi nocemi, ale presto vSech-
no obétastnuae trvalou hlubinnou radosti a tak roz$iruje srdce nejen
vzhiru, ale i do horizaontaly.



I poustevnici~znali tutoc druhou, horizontdlni lésku a praktikovali
jiﬁ Jaek mohli. Dnes v8ak vlivem ¥ady vaZnich okolnosti plati dlrazn&jii,
zZe ﬁiluje Boha, kdo nemiluje &lové&ka /srov. 1 Jan/, & to velmi redlnym
zpisobem. Neni jind cesta k ristu pifdtelstivi s Bohem neZ opravdu, vnit¥-
né i viditeln&, wvstoupit do spolelenstvi s lidmi. Nejdrive rozvijet po-
t&€8eni z druhych, aby v pohodé zesililo a pPerostlo v pfdtelskou vzi-
Jemnost. Milovat vS8echny, v@etné 1idi ngjsk obtiZnych aZ nepPatelskyci:,
Jé sice nesporné pirikdzani, JjenomZe k tomu si musime p&stovat predpokla-
dy ve své psychice. Froto mé takovy vyznem spoledné pobyvéni v prétel-
ském krouZku, xde se rozho¥ivé radost z 1lidi, ze Zivota, ze svdta, z .
Boha - a kde salkohol a podobné Zivotobudile Jjsou trapané zbytelnost. Ta
radost vSak pat¥f{ k wvé€ci: S radosti pijme st¥fzlivé opojeni Duchs /Laeti

bibamus sobriam ebrietatem Spiritus/ - doslova tak vyzyva jeden z hym-
nG Rimského brevi&¥e. A Je tu minicirkev, Zivé bunka organismu makro-
cirkve. Nelprosng v8ak zadne vnit¥n¥ chiadnout, jestliZe shovivavé shli-
Z1 na 1idi Jjiného ladéni, misto aby od nich derpala. Usmivdme se hofce,
¢teme~1i ve starych archivech o sporech Feholnikd ohledné poiadi pri
procesich, JjenZe kolik malichernostf ndm - v této t&€zké hodiné€ boje o
Zivot - bréni citit se predevsim Jednou rodinou BoZich déti, seskupenou
v Jjednéivife, nadéji a ldsce kolem Krista?

Ketolické nebo i ekumenicky k¥estanské ghetto nestadi{. Horizontdlni
ldska mus{ mft i druhé rameno sm&¥ujicf k cizim, prosté k lidem Jako
takovym. Dnes dokonece ke v3emu ?ivému, ba i1 k neZivé prirodé, nebot:
znalecl s Jasnou piedstavou o apokXalyptickych hrizdch, které lidstvo ne-
zadrZitelnd dekaji, bude-1i ¥flend likvidace prfrody pokradovat, si rvou
vliasy pri pomy8leni, Ze nikdo neni s to zadrZet niivyRozvoj. Budoucnost
je ve skromnosti, ¥ikajf. A tady udefila hodina pro krestanskou Etvrti-
nu lidstva. KdyZ se zPeteln® odd8lime od modlard Zivotni urovn& a uké-
zeme prakticky, Ze prost® a pfirozend se d4 zZit dokonce Stastndji, mi-
Yeme pomoci k zachrané lidstva. Nejen to, miZeme nagbidnout pravé v té
souvislosti hodnoty ze sv@ta presahujiciho naSe mraveniSté; dospéje-1i
nagSe technickd civilizace ke kolapsu -, ¥Xdo Jjiny by mé&l byt nad situa-
ci neZ 1lidé bytostné spojeni s Panem déjin.

Opravdové duchovni 1lidi potPebuje i cirkev, mé-1li obstét v situaci
ohroZenf. Obejde se bez konzistori ba i biskupl, bez Skol, nemocnic &
tisku, bez klé&8terd a poutf, bez bibli, eucharistie’' g kn&zZi v nejkraj-
ngJSim pripaddé - ale neprfeZije bez 1lidi, kteri vzall BoZi véc za svou,
ktef{ nedoZivaji, ale % i ji c {r ke v , protoe nemohou Jjinsak,
protoZe se dall proniknout Zivotoddrnym Duchem; . jejich Zivot Jje Kristus
a unrit zisk /Flp 1,21/. : -

Proto nés zajiméd obnovend touha po modlitb& a mystice. Prvaim pod-
n&tem miZe byt zAmEr objevit Boha zkuSenostn&, nebot jinak se ted vdci
neberou - sle to nevadi. Z3d& se, Ze Bdh vychdzi této potiebé vsiric a
my si uvédomujeme, Z%e jeho p¥imé, nedpfirozené plsobeni v dudich nemu-
si byt vyhrazeno jen puncovanym mystikém. Déle - 1idé, kterf se oprav-
du modlf, zadinaji %1t novym Zivotem. Jeho soulasné formy ukazuji Zi-
votnost evangelia. Dynamika dneSniho duchovnihq Zivota smé€Tuje do vSech
8ty? smdrd dnedniho naplnovani ldsky k Bohu a k bliZnimu g k sobd.

' 3

Toto spiritudlni ¢{slo TT vybird vyrazn&j3i aktudlni témata. Patri
k nim otdzky kontemplace a mystiky. V té souvislosti neni od mista son-
da do svéta kiestanského Vychodu s jeho svérdzanou hloubkou a duchovni-
mi evergreeny. Véudavtea vzbuzuje opravnénou pozornost a my si nemiZe-
me dovolit nemit o rPMsprivnou pPedstavu. Druhy blok se zabyvé Fehole-
mi a duchovwmimi spoledenstvimi; obh3irn&ji charizmatickym hnutim, pro-
to%e se nejvice vymykd na3im dosavadnim zkuSenostem. Jeho geneze nés
vede do svéta urdité duchovnosti protestantského Zépadu. Csobity wvztah
k tématu majf i t¥i postavy, jubilujic{ letos a v prilehlych m&sicich
spusednich let /sv. Benedikt 1500, o. Klement ¢C, o. Urban 80C/.



BRBESNE - ELROVER A KONT‘“MPLACE
Rozhovor s J.: Pieperem

e Josef Pieper /1904/, ThDr. h.c., profesor filozofické antro-
polog_e v Mansteru, .je Obllbﬂnj a2 preklddany sutor. éeSAJ vyslo Jeho
pojednani O so"avealnoqtl /Rim 1%66/. Jako znalec antiky, tomismu 1
moderniho myéleni haj{ trvald hodnoty ne protoze Jjsou staré, ale po-
kud jsou pravdlvo a2 potPebné. V ndstedujicim rozhovoru hleda odpovéd
ng otazku vyznamnou nejen pro ktestany, ale pro celou nadi civiliza-
ci: MiZe byt soudasnik kontemplatlvnim ¢lovékem? - Slovo kontemplace
se zde uzZivaé v Sirokém obecném v3znamu V k¥estenské mystice md uZs{
vyznam: vys3i, naziravy otupen rozjimavé modlitby, na rozdil od Gva-
hové meditace. Bt

/V tGvodu charakterlzu e dnedniho &lovéke prekvapivéd ne tak jako
tvirce svého svéta, sle gpiSe Jako divéka. Snadnd a neangaZovand
"rozkof z divdni" zeslabuje osobnost, ale ve zvidavosti samé je skry-
ta moZnost a potFeba nédeho zdkladné& ddleZitého./

Otdzka: Je pro &lov&ka technicko-raciondlni civilizace ono zdéméru
prosté nazirdni, jeZ mdte nsg mysll a jeZ méla na mysli i tradice,
vibec jeSt2 moZné? Neni to tak, Ze se prosté nedd délat nic jiného
nez vidét véci z hlediska, co se S nimi 48 udé&lat, tj. v posto11 spo-
tPebitele a vyrobce?

Pleper' Tak tomu jist® do velké miry je. Ale tento zdZeny pohled vy-
-Zadu je korekturu. Jsou vsci, s nimiZ se nedd nic "d&lat", k jejichZ
pfirozenosti patfi pravé to, Ze ne jJsou pou21telne. Augustin
rozlisSoval mezi vécmi, z nichZ se &lov&k t&3f, a vdcmi, JjeX se pouZi-
vaji. Predmet Kontemplace, o niZ Jsme vlastne Jeété vyslovne nemluvi-
11, tedy predm&t tohoto zvlastniho vidéni, Je/ nazy vame kontemplaci
Jje prave cna hlubinnd dimenze s&uteénostl, dez pro zuZitkovéni nepii-~
pada v uvahu. Sem mipf i smysl staré v&ty, Ze patif k dokonalosti
1lidského spoledenstvi, aby v ném byli 1idé, kterf se vénu’f kontem-
plativnimu Zivotu. Lze se pPrirozené ptét, proé by nemohla byt Vv po-
radku spolelnost, v niZ chybi kontemplaplvnl zZivot. Na to by stari
nepochybng odpovedéll protoZe existuji vhledy do skuteénosti, Jez
lze v lidskZm spoledenstvi zpfitomnit s udrfet Jjen kontemplaci tJ.
mimouceliovym vnimdnim a prijiménim. Tyto vhledy nelze prfirozeng pre-
sadit do néJjaké organizované pouZitelnosti-nebo "pdtiletého planu”

TBERAS Mlmoucelove nezirdni*" vsSek Jjesté nen1 vylerpavajici definice
kontemplace ...

P.. S itim naprosto souhla51mn K pogmu kontemplace patrf, Z%e k vé&cem,
JjeZ pozorujeme, v zésadd Tikdme ano, Ze X nim pogiméne Jakou31 milu-
Jdici naklonnost. Contemplatlo je sice preklad poxusny preklad Cice-
rondv: a Senekfiv; plvodni Pecké slovo zni theorla, a tim je pravé mi-
néno prijimani ﬂealLty, jemuZ nezéle¥{ ne nilem Jiném, neZ aby se re-
alita ukdzala, jeka Jje. Ale uZ tuto mimoudelovou, od vii moZné praxe.
odhli¥ejici ndklonnost ke svétu by pravd&podobné nebylo moZné reali-
zovat ani udrZet, kdyby se ndm svét sdm nejevil jako néco U c t y -
hodnéh-w . Jinak by se brutdiné prosadil posto]) vlastnéni a po-
uzivani, a my bychom vidéli sv&t Jjen Jjako materidl a surovinu lidské
aktivi t_y. : i o :
Ct.: Chsapu-li Vés spravne, Je Vasde pojeti kontemplace vézéno na myé-
lenku stvoreni ...
P.: Skutednd v&F¥im, Ze se ClovékamiZe dev1t svét Jako néco uUctyhod-
ného, Jak Jsme to popsali, jen tehdy, Je-1li vnimén Jako creaturs, Ja-

ko néco, co vzeSlo z tvircéiho Logu, co tedy neni glovdiu prostd k
dispoziCL. Popird-li se, Ze skutenost a ¢lovék sém meji byt n&lim
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podle BoZi prfedstavy, Ze Je jiml néco minéno, pak myslim nemiZe e-
xistovat ani theoria ve sterém smyslu, ani kontemplace. Préve tak
vypadd nepP. exigtenciaslisticksd predstava: Ze neexistuje nic, co by-
1o s Clovékem %amyS8lenc a co ho presahuje, a tedy neexistuje lidskéa
prirozenost. Il n’y a pas de nature humaine, Pikd Sartre: myslim

vSak, Ze to nenf jen Sartriv Zivotni ndzor, ale Zivotni nézer prim&r-
ného &loveéka této doby vibec. Smifujeme se s tim, Ze co Je faktické

je uz tim n&jek sprévwné /nebo i zcela faleSné a sbsurdni/. Ale Z¥e mui-
e byt néco, &im nemdZeme zcela disponovat a co zakléddd jskousi vlast-
ni zavaznost - to Je téio piredstavé cizi. .

Ot.: Ale jakx je pak JjeSté vibec moZné mluvit primérnému viednima vE-
dom{ o kontemplaci? Existuj{ vibec ukony, které vadmi charaskterizova-
ny &lovék jesté realizuje - ani¥ to snad miZe zpozorovat nebo uvédo-
méle vysiovit - 2by se dalo Fici: kdyZ otevie oli, vidi, Ze se tu dé-
Jje néco, co ho vede na cestu kontemplace? Nebo Jje tu dokonaly zlom,
v3¢i ndmu? dlovdk miZ%e jen vicemén& melancholicky zvednout radikdini
poZzadavek obratu k vite ve stvoleni?

P.: Myslim =i opravdu, Ze n&jaky obrat Jje nutny. Ale poklédém ho za
zcela moZny a Jsem toho ndzoru, Ze nutnost tchoto obratu lze ukizat.
Predeviim zjiZtujeme u 1lid{i propadlych hypertrofovenéd rozkosi z di-
véni néco Jjako zoufalstvi: vSechno Jje Jjim aZ k presyceni znémé: po-
Jem hnusu tu nevznikdé ndhodnd. Lze ddlat vSe: reexistuje Za&dna véza-
nost, ale ani Z4dnéd orientace. Sartre sam Fikd o svobodé, JeZ mé

360~ volnosti Jjsko v&trné korouhvidka, Ze Jje to velice neviidnd véc:
lovek je ke svobod& odsouzen. lMyslim, Ze odtud by se mohlo vyjit.

A pokud jde o -hypertrofii rozkose z divédni, pak si opravdu myslim,
Ze Clovéka miZe zachrénit Jen Jakési askeze v tom, co se chce dozvé-
dét nebo vidét. Je treba vratit se k mléenf, k Jjakémusi n a s 1 ou -
chajificimu mldendi, jed teprve umoZnuje poznéni v onom

starém smyslu slova.

Ot.:  Jako znameni rostouci pohotovosti k.tichu a kontemplaci se¢ dnes
¢asto hodnoti ohlas na vychodnf formy meditace. Myslite, Ze je to ce-
sta, Jak znovu najit ztracenou schopnost kontemplace? -

P.: Témi "vychodnimi” formami kontemplace lze minit velmi rizné veé-
e¢i. Rozhodn¥ bychom nem&li tyto dnes uZ trochu modni formy pauldlné&
zatracovat. Ale v jednom Jjsou, myslim, zésadnd odlisné od zdpadni
predetavy kontemplace. Vychodni tradice totiZ chépe kontemplativni
postoj. jJako postoj, v némZ md Clovdk nejen dokonsle zmlknout sdm,
ale v némZ umlka 1 svét. Je sice pravda, Ze &lovék musi mllet, nebot
Jen mléici slydi. P¥esto vS8ak nemldi do ste;nd mldiciho a némého své-
ta. Je-1li svét creaturs, pak to znamend, Ze Jje plny sdéleni. V&ci sa-
my, Jak to jednou vyjddPil Guardini, maji “slovnf rdz". Jsou zaloZe-
ny tak, aby byly vanimédny. rredstava kontemplace, jeZ stanovi, Ze si
Elovék nesmi vibec nic myslet, Ze musi spiSe sam v sobd vytvorit
prézdny prostor a ten se nesmi niéim vyplnit, se mi zd4 jeksi nelid-
ské a pravd€podobné také nerealizovatelnd. :

Ot.: Nebo snad je reslizovatelnd, ale nelze Jji spojit s piPedstavou
stvorenostl svéta ¢ ElovEka? : ko5 e

P,: Séam jsem jednou v Honkongu podnikal po né&jakou dobu takové cvi-
geni, p¥i n&mZ mi stédle Pikali: Jsi nikdo a Jjsi nic. Sam Jjsem velmi
dobY¥e citil, jak je toto nihil strhujici. Setkel Jsem se s nékterymi
zépadnimi intelektudly, kteff tomuto vychodnimu nihilismu podlehli.
Tenkrét jsem si neum&l pomoci jinak, neZ Ze jsem v_Jednom okamZiku
hlasit® zabval: Jsem nd&kdo, a ne ¥8 jsem nic, vZdyt mne stvoiil Bih!
To se tykalo mne samotného. Ale také o sveété nelze ¥ici, %e Je nic

8 Ye je ndmy - vZdyt je stvoden. PrdvE kdy¥ odhliZime od komer&niho
zneuZit! vychodnich forem meditace a kdyZ Jje hereme véZn& jakoZto
moZnost, musime trvat na tomto rozdilu: k¥estanskd meditace nenaslou-

5 ;



chd némému svetu a nevytvari prézdnotu, v niZ by se nic nevnimalo
ani nepoznévalo.

Ot.: Neexistuji vZak v zdpadni kres{anské tradici zp&soby kontem-
place, jeZ by zd&raznovaly privé toto vdpruzdneni vylsténi v nic?.
Vzpomenme tieba na Mlstra Eckharta nebo Jana od Kriae ee

BNy to bych odpovedel mldeni kiFestanskych mystik& Je praéve
81ly&81icdi mlleni; oni chtdji byt "prdzdni" proto, aby do nich
mohla vproudlt boZskd skutednost, nebo také - vzpomenme na Geralds
Manley Hopkinse - prava skutednost stvorent.

Ot.: Neukszuje se tedy v konfrontacli s vychodni "splrltualltou"
znovu, Ze kontemplace /v tom smyslu, Jjak ji popisujete/, Jje vdzéna
na kPestansko-Zidovskou predstavu o stvoreni = Jje tedy véeci viry?

P.: Zda je_to v&c viry v uZ3im smyslu slova, zda k tomu Elov&k mu-
s{ byt kiestanem, tim bych si nebyl tak jist; pravé& tak si nejsem |
Jist, zda pouhd predstava svétg jakoZto stvoreni creatura, Jje uZ
"teologle". Aristoteles a Platon se mySlence stvorenl velmi pribli-
Zili, 1 kdyZ p¥irozend nem&li na mysli creatio ex nihilo, z ni&eho.
Nevip tedy, 2zda mySlenka stvoreného svdta neni dossZitelngd uZ "pPi-
rozenému” mySleni, a to i soucasnému.

OQts: .o pricemz tzv, prlrozenn my3leni v dnedni formé nadnazuge
zv143tni problémy, JjelikoZ, Jjak se zdd, bezprost¥edni vztah ke sv&-
tu, nezprostifedkovany "technikou", vymlzel S

P.: Casto jsem v této souvislosti myslel naz platonsky p*ibdh o vy-
nalezeni pisma. PySny a zavrici vyndlezce predloZil tuto véc moudrému
kréli a tekl: Nalezl jsem prostredek k zapamatovéni. A moudry krél
po n&jské udvaze PIké: vytvoril Jsi prostPedek k zapomindni; ted si
nemusis véci pamatovat zevnit¥, ale bude¥ na n& upomingn zventf.
Snad je tato dvojznalfnost viastni vsem technickym néstrojdam. Dnes
bychom se pfirozené bez pisma neobedli a bez naSich néstrog& také
ne. Ale presto je to se vSemi t€mi nédstroji tak,; Ze mohou oslabit
silu bezprostredniho dotyku skutelnosti.

Ot.: 2 toho vSak vyplyva, Jjak se zda, neprekonatelné dilema: uznd-
me~-11i nepogtradatelnost nastroji, JjeZ se diky své vnitPni dynamice
stéle zjemnuji a rozs8iruji, nemusime se soulssné smirit se vzr&sta-
Jict ztratou pPimého vztshu ke svitu? :

P.: Vzhledem k tomuto éilematu musime mluvit o dalsim momentu Kon—
templace: o vili nezdstat na povrchu v&ci. Stvorenost svéta a Clové-
ka® vyZaduje, aby kontemplace nejen zahrnovala stdly souhlas, uctivé—
ni, ale také aby neulpivala na tom, co Jje na prvni pohled zjewvné,
pouze faktické. Souhlas, ktery mdéme na mysli, neznamend prosté schva-
lovat to, co Je, ale prl&lonlt se k vliastnimu, boZskému zakladu. MyS-
lenka stvoreni vyjad¥uje, Ze Blh neni "mimo svét". Deus extramunda-
nus neni krestanska, nybrz osvicenska, deistické predstava. Ve sku-
teCnosti je Blh stvoPfitel v e vSech veécech ten, kdc Jjim dévéa bytl.
Tomés& Jjednou ¥Pekl, Ze Bih Jje ve viech vécech, et intime, a to ned
vnltrnégélm zp&sobem. Tento zédklad vSech vé01 nemusim spatifit Jjen
k¥1Zové chodb& nebo v klé3terni cele, ale v ¢emkoll skuteéném -
v kvetlné v lidské tvéari, nebo v urdité uddlosti, napi’. kdyZ zemie
glovek. Vnimam—ll tedy wve v&cech nebo v_uddlostech znamky boZského
" pivodu a v Uctd je uznédvém, pak uskutednuji kontemplaci ve zcela
striktnim smyslu.

Otsis Pro- to, co jste nazval prﬁmérnym védomim, by to byla véta ne-
dostupnd. Ale dne3nf kiesfan, ktery chee takovou vdtu vzit véZng,
bude v tom, co minfte, vidét 4 k o 1 , a JeSte kX tomu dost tézky
Vy Jste vS8ak -~ pokud vim - poloZil diraz na souv1slost kontemplace
a 83té&s tid... ;



P.: Vidéni samo vds prirozend je3td neulini tastnym, stastnyw vas
dc1n1 teprve vidé&ni toho, koho mlluJete. Teprve psk prece Pikdme, Ze
"se nelze dosyta vynadivat”. Tim se mini dvé ruzné véci. XdyZ treba

fekneme: "Tihle mladi rodide se nemohou dcsgta vynadivat na svého
prvorozeného", peak tim minime predné nejvydsi mozZnou formu vytrZeni.
Ne ten druhy vyzZnam myslime rldéegl. rikeé totiZ, %e nemohu byt oprav-
du nasycen v tomto vidéni, které m3 presto ¢ini tastnym. To je t¥re-
ba pripojit k trochu zavadeglci a2 noznb klemné pPedstavé "St&sti a
kontemplace": 3tést{i kontemplace nemiZe byt zde mikdy dokonale

Konrad Weiss, témé&¥ nezndmy ndmecky kbestansky bésnik, jednou rekl:
"Kontemplace nedog ;de klidu, dokud nenajde preémét svého oslepeni” -
to znamend, dokud nenagjde predm3t tak Jasny, a¥ oslepuje. P¥e jasné
svétlo a tma maji pPece tentyZ li¢inek: &lovék piestévéd vidétl

Df.: Tod mluvime spiSe o tom, kde Jje hranice zontemplace, neZ o
tom, kde je jejd Bt&st{i" ...

Il Stésti kontemplace souvisi s tim, Ze upirste svij pohled prfmo
k srdcd véci, aniZ byste pritom - Jak toma byvé w ukvapené symboli-
zacl - pres&akovall realitu viditelného. Chesterton, aé musel projit
mnoha polemickymi aférami, mluvi ve své Zivotni retrospekt1v5 o "té~-
mer mystlcxém presvédceni o zdzraku ve vSem, co existuje, a o vytr-
Yeni, jeZ Jje podstatnd uwmitd va{ zku%enostl". Poklédém to za velko-
lepou formula01, jeZ mnoho Pikd a shrnuje vie, o dem Jsem dosud mlu-
vil. Kazda véc m& ve svém zékladu sxryto znameni boZského pavodu,
Kdo Jje zahlédne, ten uvidi, Ze tyto véci a vSechny gstatni véci Jsou
nade v3echno pomySleni dobré A "uvidf-1i" to, Jje 3Stasten.

Ct.: Proti tomu by se daly namitaout dvé v&ci: nevyZaduje takové
vidéni prestc urdité predpoklady ve smyslu nadéje a viLJ ve stvoreni,
anebo vede pozorné zahled&ni nutné k "vytrZeni"? A ne druhé strané:
gini 8lovdka Stastnym skutednd prévé vidéni?

P.: UZ mi pPirozend dost &gsto namitall te celé Je Jjen intelektua-
lismus tvého obdivovaného mistra Tomase, ktery chgpe vidéni jako to
jediné, co mi¥e dlovdka obdfastnit: CoZ neobdtasstnuje spide liska?
Na to Tom&® Tekl: Lédska mé dva zékladni akty. Jednim je touha, chté-

-nf, druhym je vy tr Zen i, radost, delectatio. Prvni akt Je

aktem mllugiciho, ktery milované d o s u @ nevlasini; druhy akt Jje
aktem milujiciho, ktery seSmilovenym u ¥ sdfli. Ale jak se d&je sa-
mo toto sdileni? Sdilenf, po Kterém touZim a na néZ odpovidém radestd
a vytrZenim, se d€je jinak neZ chténim: toti%Z pozndvénim!. Tak ale ne-
miuvi jen Tomd3. TéhoZ mindni je tieba Augustin, na ne€jZ se odvolé-
vaji vSechny voluntarismy, pokud se vibec je3t€ pokouSeil legitimo-
vat tradici. Také Augustin Fekl: "Co jiné ého Je mit neZ peznat"? "Usi-
luje8 Jjen o Jediné: abys vidél." Nebo: Tote merces nostrs visio ~
vSechna naSe odména je vid&nf. Ted by se snad muselc mluvit o tom,

Ze nadi predstavu lidského naplnéni s veE&ného Zivota nelze vyjéarit
Jinak ne? vyrazem visio beatifica, oblaZujic{i vid&snf.

Ot.: Je ovSem otsizka, zda toto naplnéni lze popsat jen Jjasko visio
beatifica, nebo zds testo predstava neni pouhym disledkem urdéitého
pojeti viddni a poznévéni.

P.: Myslin, Z2e v kPestanské.oblasti neexistuje Jjing moZnost, Ja&
popsat- stav dokonalé bla¥encsti. Jé bych tady vibec mluvil o vzajem-
né zévislosti. Pro toho, kdo promysll pojem visio beatifica v pavod—
nim néboZenském smyslu a pokousi se ho promed1tovat bude snazdi uz
ve zdej31 existencli vnimat a zakoudet predstupné "blazeného patfeni”.
Naopah pro toho, kdo reallzu,e tyto predstupné filozofickym mJélenim
nebo n&€jak nenéboZensky urlenym pozorovénim svétia, bude snazdi pri-
Jmout pojem visic beatifica.

Ot.: Jaké jsou podle Vés moZnosti otevPit tuto dimenzi soulasnikovi,
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ktery Je pro vigio beatifica dlsponovan steJné mdlo Jjako pro kontem-
placi vibec?

P.: Jistd pripustite, Ze pokud bychom méli tyto otézky trochu uspo-~
kojive zodpoy&dét, magelli bychom zafit velmi zdaleka. Lrom&  toho by
mohlea odpovea zadit z vice rlznych bodld, mohla by napf. vyjit od mé-
zickych uméni, sle také od filozofovdni nebo od slaveni..Presto se
v3ak domnivém, Ze tu lze vidét také n€co spolefnéhc a jednoticiho:
vSecky podoby lidského konéni, které jsem vyjmenoval, %iji toti% ze
souhlasu se svétem v ~eho celku i ze souhlasu s vlsstni existenci. .
Tam, kdertento souhlas chybi, neexistuje ani skutedné uméni ani vol-
nd chvile, ani slaveni, ani fllozofle, ani kontemplace.

Ot.: Myslite, Ze kultu ndleZi v této souvislosti zvldZtni funkce?
A kdyZ ano, Jaké dlsledky by to m&lo mit pro utvéfeni kultu?

P.: To jsou dv& otdzky. Prvni lze zodpovidét relativng lehce, a to
rozhodnym ano. Nebot neni intenzivn&jii souhlas se sv&tem ne? BoZi
chvala, to Jest kultické oslava. - Pokus o odpoved na druhou otazku
by musel probzat vice v&ci. Romanc Gusrdini Jjednou Yekl, Ze vSechno
"liturgické vzd&ldni" /= to znamend patrn& totéZ co XaZd4 snaha o
smysluplny vykon kultu/ spodivé na mySlenkové i ex1sten01aln1 reall-
zacl staré koncepce anlma forma corporis, JjeZ ¥»ikd, Z%e &lovék Je
stavén tek, Ze Jeho té€lo dostédvid podobu od duchové da%e - takZe ns
¢lovéku neni nic "¢ist& duchového", ale také nic "Cist8 t&lesného”.
Proto bych na tu druhou otdzku odpovédél zkusmo &si takto: pokud se
ukony klanenl, oslavy, kajicnosti a oddanosti, které jsou primérend
primarne rézu duchovné-duéevniho, pPi bohosluZebné slavnosti "celeb-
ruji" takovym zplsobem, %e pronikaji & utvdreji sféru t€lesnosti,

pak vznikdé priznivd moZnost, Ze se kult - vzddleny stejn& od spiritu-
alistické ne-smyslovosti dako od Jjakéhokoli "senzualismu"” - stane pro
U€astniky prost& aktem kontemplativniho ¥ivota.

HK 1S877/8
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Kaslouchiédnid

Jak md modlitba :

. byla stdle zboin&j8{ a niterndjsi,
meél jsem stdle ménd co ¥ici.

AZ jsem nakonec ztichl Uplné&.

Stal jsem se tim,

kdo je snad jestd méné ne¥ protiklad
k mluvicimu,

stal jsem se posluchadem.

Zprvu Jjsem si myslel, ZYe modlit se znamend mluvit.
Naudil jsem se vdak,

Ze modlitbe zrnamend nejen mldeni,

ale naslouchani.

Je to tedy tak:

Modlit se neznamend, Ze se poslouchdme, jak mluvime.
iodlit se znameni; ‘

Z2tisit se, vybtrvat zcela v tichu a tekat ,

aZ v tomto tichu modlitby uslySime Boha.

Soeren Kierkegaard
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S Rahner jako by zde navazoval na Piepera vynatky z obdirnéjsi
dvahy, v niZ s8i v3iméd hlavné vizionéPfskych z&%itkd zekladatele Tova-
rySstva JeZiSove, svatého Ignéce z Loycly. Nacdhazuje zésadni otdzxu
bezprost¥edniho setkéni s Bohem v mystice, kdyZ si netrouféme bezpel-
né odlidit vytvory své subjektivity a jinych piirozenych pifidin od
eventudlniho Bo%iho plsobeni. PFi vykladu jevi, které vypadaji Jeko
zplsobené nmimopfirozenou moci /napi. doprovodné jevy v mystice nebo
na druhé strand posedlost/ hdji zrnémy hermeneuticky princip: "Dokud
se Jjednoznedn® neprokédZe opsk, miZeme a musime Jjevy v nasSem védomi
vysvétlovat také - nebo vyludn& - subjektivnim vé&domim nebo podveédo-
mim, v3etn® Jeho parapsychickych, telepatickych nebo Jjinych schopno-
stf." Je vSak kxriticky vi&i modernimu skepticismu, ktery prohlasuje
takové v&ci /konkrétné posedlost podle ndzoru H.Haega/ predem a na-
vidy za nemo¥né a fale3né. Pak v&nuje pozornost hodnoceni obrazivych
jevi. S RS

Zézrak za imaginaci

/—/ Neni spréwné hledat vlastni, existencidln& niboZenské jé&dro
takovych viziond¥skych zkufenosti v podobnych eidetickych vizional-
skych Jjevech. To v8d8la i staréd klasickd teologie, kterd riksla, Ze
zjevuje-li se svaté Tereze z Avily Je?18 v nédherndm lesku, zdobeny
perlami, s léskyplnym pochledem a Cervenymi tvaiemi, pak nesestupuje
pri takovém zjeveni z nebe JeZi3 a nezjevuje se ve své vlastni, jemu
prislusné skutelnosti, ale Ze Jjde o Bohem vyvolanou predstavu. Tato
teologie stéla p¥ed otdzkou, co se to vlastn& déje, zJjevuje~li se
svatému Antoninu z Psdovy JeZi¥ Jjsko dité, Jjek ji1Z v objektivni rea-
1it& prosté neexistuje. Zde miZe 3it v zdsadd o obrazivou vizi.

Obraznost a imaginace mohou mit v podstaté i disté prirozeny pi-
vod. Obraznost neni v pravé mystice vibec rozhodnym kxritériem. V nej-
hlub3im nitru osoby se d&€je né€co mnohem radikdln&jsiho a hlubdihc neZ
to, co lze snéze popsat, co v3ak pPece v zédsad® spadsé deo sféry ima-
ginace 2 nege tedy nz sob& vSechny osobité rysy subjektivity jedno-
tlivych vizionédifd. Primitivné . feleno: Jezid vibec nem&l srdce ovinu-
té trnovou korunou. JestliZe to vS8ak sv. Markéta Alacoque tak vidf
a JeZi8 se ji tak zjevule a ukazuje své srdce, pak Je jasné, zZe Jjde
o imaginativnd vizi. Mystikové si tak také uvédomuji, Ze vliastni jéd-
ro mystického zéZitku je zdézrak 2z a takovou imaginaci. Pokud tomu
tak neni{, projevuje takov4d imaginsce sama od sebe svlj ¢isté pPiro-
zeny a tedy néboZensky nezajimavy charvakter.

Pozndaédmka. Slovo imaginace pochdzi z latinského imago -
obraz, a oznafujie skt nebo schopnost néco si pPedstavit, vytviret
vnit¥ni obrazy predm&td, JjeZ Jjsou nadim smyslim p¥ftomné nebo také

- nepPitomné. Nejsou-li obrazy pritomny, musi byt sestaveny z Jedno-
tlivych prvkl. Zde se styké imaginace s fantazif, jeZ je u ditdte
Jje8t& siln¥ vyvinuta, pozd&ji je vS8ak zssunuta jednostrannou dre-
zurou v logicko-kauzdlnim mySleni. Fantazie pak vede dale do obla-
sti viziond¥ské /latinsky visio - zirdnf/. Mluvime-1i v naSem &lén-
k¥u o imaginaci, rozumime pod ni viechny tyto formy. - Eidetika po-
chézi z Peckého eidos. - obraz a oznaduje spisSe prvni schopnost, to-
ti%? vyvolat si v pam&ti u¥? vidéné. Tidetik m& napi. mimolécdnou
schopnost vzpowenout si na strénku knihy & z vnitin& predstavova-
ného obrazu prelist text. -



Delo by se piirozené poukdzat na to, Ze napx. mezi teologid
mystiky u Terezie z Av1ly na jedné strané a u Jana od iiZe na dru-
"hé stran& jsou dosti zietelnd rozdfly. Svatd Terszie z Avily oceno-
vala imaginativni prvky své mystické zkudenosti az do konce a pokla-
dala sniZovéni téchto elementd za nebezpeél, s nimZ se sice také sa-
ma set<ala, ale jeZ plekonals; oprotl tomu Jan _od@ KiiZe dost . zdiraz-

nuje, Ze mystickd zkudenost se mife a‘md oprodtovat od obrazt.

U Ibnace e to pozgoruhodng historie. Myslim, Ze na Jeﬁné strang
a? do konce vysoko ccenoval imaginstivanf prvky a poxlédel Jje za da-
lealté zcela neproblematlcxy, ste-ne Jako si velmi cvnll darr Rz
ale i u ného miZeme pozorovat, Ze si byl dokonale vedom, Ze Je to
néco sekundarniho.

Mystika Jako probouzeni transcendentdlnosti

v prubehu mystlckého vyvoje zakousime vSak transcendentdini zku-
Senost uZ nejen Jjako podminku moZnosti katogorlalnlho pobytu ve své-
t8, zachfzeni s jednotlivymi v&emi, i zachézeni & pojmém Boha, ale
zakouSime Ji jako smysluplnou a vyznamnou pro sebe samu. 7o je vlast-
ni, mystieckd zékladni z ku 8 enoest Boha.adta je. pfiroze—
né imunni proti zéklednf nesnézi, Ze si totiZ dnes uz nedokéZeme my-
slet bodové Casoprostorové zasahovéani Boha do pridbé&ha vEdomi, nebo
ne jsme schopni Jje piesvédciveé prokézat.

Mystcha zkuéenost neni vyvolavéns bodovym éasoprostorovym zasa-
hovénim Boha, nybrz Jje to stdle radlkalnegéi probouzeni transcenden-
tédlnosti &lovéka - které stoji prirozené pod BoZi prozretelnosti -
Jako absolutni otevienosti vadi byti vibec, vﬁél osobniwu Bohu, v&dli

absolutnimu tajemstvi.

"Nebol kdo hledd Boha v upditém zpusobu, ten zigkdvsa zplsob s
miji Boha, v tom zpdsobu skrytého. Xdo v8ak hleds& Boha bez zpisobu,
ten ho pochopi takového, jaky Je on sdm v sob&. Takovy Clovék Zije
se Synem, a ten je Zivot sdm." Mistr Eckhart /1260-1328/.

Negsmime si myslet, Ze snad takto je vlasinid mystika zkuSenosti
Boha bez zkuSenosti transcendence, kteréd se stsla sems pro sebe sil-
nou, naturalizovéna. Je nsopak samozrejmé, Ze tato zkuSenost trans-
cendence Jje ve skutelnosti vZdy nesena sebesdilenim Boha. Tim, co
nazyvame Duchem svatym, milosti, nadp¥irozenou ctnosti viry, nad&je
a lasky, Jje tato transcendentélnost radikalizovana v moZnost pricha-
zet skutedné k Bohu samotnému. Diky milosti neni tato transcendentdl-
nost &lovéka uZ Jjen pouhou podminkou ﬁategorlélniho obcovéni se své-
tem, neni uZ také pouze zaméleqa na asymptoticky bod, nikdy nedosa-
zitelny, zvany BlOh; B&h sdm totiZ této transcendenci prislibil ve
svém sebesdélent pneumatlckém /skrze Ducha, p. pr./, Z%e tcho také do-
séhne. A v3ude tam, kde se ted &lovék - a to je skutedn& n&co nesly-
chaného - jako ubohy tvor mG%e odvaZit mluvit s Bohem samotnym, do
Jisté mlry ma poklepdévat na rameno a olfekdvat, Ze tam jednou dospéje,
tam p¥ijimé svou transcendentélnost Jako transceﬁdent‘lnost radikali-
zovanou So%f milogti, jeZ &lovéka pitedchézf, neustdle je mu davina
a existuje alespon v poaobé nabldxy Jeho svobode, v této transcenden-
tédlnosti zakouSime Boha "zevnit®" - bez obraszi.

Tato zkuSenost Boha neni pFirozen& je$t& "visioc beatifica", obla-
Zujie{ patPeni, to je zase kvalltatlvne Jlna bezprostfednost setkani
s Bohem. I kdyZ prave novoza&onne je milost "zdvdavkem Ducha"; pred-
chut nekonednd blizkého, uf vibec nepifekonatelného setkani s Bohem
v'oblaZujicim patieni".

Mystika neni privilegium
Co by m&l d&lat &lov&k budoucnosti, dnedni mlady ¢lovék, aby dolel
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k této zékladni zkufenosti, &k tomuto zdéZitku, k tomuto z¥eni?

Nejprve by se muselc zm&nit cirkewvwni védomi, pokxud jde ¢ mimorsd-
nost mystiky. JistéZe se v tradidni cirkevni mystice vyskytujl vidé-
ni, vyzdviZeni nebo uchvaty, JjeZ samozfejmé€ nepatif k normélnimu vy-
baveni védomi prim&rného kiestana. Pred 70 &i 80 1léty byly v katolic-
ké teologii mystiky prudké spory o to, zda i vlaestnf po d s t a t a
mystiky Je zvia3tni milost, pristupnd Jen ojediné&lym lidem, jeZ se
nevyskytuje ani tam, kde lovék Jjde cestou dokonalosti a dejde na té-
to cesté daleko pé€stovénim "hrdinskych" ctnosti, jek se to tenkret
nazyvelo.

Jinymi slovy, byl to spor, zda je mystika mimoPaédnd, jen mdlo li-
dem urdend cests spasy, nebo zda je to vice &1 mén& reflektované ne-
odmy$litelny, podstatny prvek kFestanského Ziveta a kiestanské doko-
nalosti. P. Poulain vysvétlovel, Ze Jje to né&co zcela mimoFadného, co
obyée jni smrtelnici nezakusi. Oproti tomu dominikani a jini teologo-
vé byli v této v&ci Jiného ndzoru. Myslim, Ze opirdme-li se jak o
bibli, tak o teologii milosti a teologii viry, musime byt 2z rozum-
nych ddvodd p r o t i Pouleinovi. Mystikové nedtoji o stupen vyse
ne? v&¥fci, ale mystika je ve svém vlastnim, teologickém jédru wvniti-
nim, podstatnym momentem viry - nikoli nacpsk. :

Kdy% to uvd¥ime, musime Pfci: iniciasce do k¥estanstvi_je v podsta-
t& iniciace de mystiky; biblicky *eleno - napi. list Galatandm - do
zkuSenosti Ducha BoZfiho. Mystika neni zvléStni instituce. Rfké-1i sv.
Pavel: "Vy podetili Galatané ..." /Gal 3,1n/, pak je pro né€ho samo-
zheJmé, Ze zkudenost Ducha Jjim ozPejmuje, Ze Jsou ospravedlnéni Je-~
ZiSem Kristem a ne skutky zskona. Toto odvoléni na duchovni zkule-
nost musi prece platit jest& dnes. Ale co odpovi exegeta nebo kazatel,
zvéstoveatel, na otézku po duchovni zkuSenosti? M&lo by se pPrece ro-
zumné Fici, kde a jak miZeme my tuto duchovni zkudenost ufinit -~ i
kdyZ s némshou & po odstrandéni mnohé ssuté naleho v&domi. Asi pred
rokem jsem slySel jednoh8 evangelického exegetu. S naivitou biblisty
hovoril o Duchu a duchovnil zkuSenostli u LukdSe., 4ni jednou si ve své
prednéd3ce nepoloZil otdzku, kde bychom mohli né&co takového nsjfit u
sebe. Dnes uz piece nemohu ve smyslu Ndsledovéni Krisfa hodnotit kaZ-
dou trochu privétivou ndlsdy hned jako zkuSenost Ducha.

- Teologie duchovwni zkuSenosti Jje vS8ak absolutn? nutnd, lhosteino,
zda se rozviji jako teologie mystiky ¢i nikoliv. Dne3nimu Cloveéku
masim umét Pici: to a to miZe existovat a u tebe to existulie, snad
potlaCeno, nepozorovéno, snad ne zcela prijeto do. svobody tvé exis-
tence. Ale ty to mf¥e3 mft a-tak dojde$ zkudenosti Boha, v ni% Bdh
neni ve tvém vEdomi Jen tim, Ze Je zde verbdlni Bo#i slcvo a je zven-
€1 indoktrinovidno, ale tim, 2e je tu Jje3t& ndco jiného, pivodnéjsiho.

Karl Rahner /1S78/

Musis se 2% do nejhlubSiko zdkladu osvobodit od sebe sama. NevystiZné
hlubcko. Ale jak? Xdyby kdmen pada? do propastné hluboké vody, mussl by pa-
dat stéle dél, mebot by nedochézel dna. Tak by mél padat &lovék - nezmdii-
telnd hluboko klesat a hluboko padat do nevystiZitelndho Boha a byt v ném
zalo%en, at na néj prijde cokoli t&zkého, vnitrni nebo vnéjisi utrpeni nebo
i vlastni nedostatek, cokeli na tebe Bih sesiléd - dasto k tvému prospéchu.
To v3e by mélo &lovéka stdle hloub&ji vmotovat do Boha, a on sém by nikdy
nemél zahlédnout své vlastni dno, nemél by je zneklidnovat, ani by nemél
hledat své vlastni jé; m8l by mit v mysli Bohs, do néhoZ je vnoren. Kdo hle-
d& néco, nehledd Boha. VSechna néklonnost &lovéka, jeho zéklaad, Jeho mysl,
mi patPit Bohu: jeko budif sisdva, jeho vile, joho vérnost, nikdy pro nis u-
zitek, pro naSe vyslySeni, pro nasi mzdu. Jeho jediného nlecej!

B Bap s bh B e Y B e S wee T B S

Jind¥ich Suso /1295-1366/
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D O Nk 72T T O T

R Tento pokus o syntetické pcdédni duchovniho Zivota se silné
inspiroval teologii e asketickymi formemi steré cirkve, Jjak Jje ucho-
valc a rozvinule vychodni kPestanstvi. Cerpd hlavn& ze dvou knih
¢elného pravoslavného teologa, profesora Institutu sv. Sergeje v Pa-
¥1?1, Paula Evdokimovea: Les &ges de la vie spirituelle, 1934; La
femme et le salut du monde, 1978. Je to ukdzka plodného navratu Kk
pramentm,” souasn& informace o vychodni spirituslitd, a v neposled-
n{ Fadé i vybidnuti, e ;

Jsme naklon&ni povaZovat takzvany "duchovni Zivot" za n&co Jjaksi
nadbyteéného, k Zivotu pFidaného, néco,co vliastné ani byt nemusi, co
uz patfi do preZitkd. :

Chceme-1i duchowvni Zivot zadit studovat a predevdim samoziejm&
21t, pek na prvnim misté musime piekonat tragické rozd&leni Zivota.

Zékladem nového pohledu na Zivot je vira v Boha, ktery z bohgt-
- stvi trojidéni dynamiky tvori svét a clovika. Chceme-1i si slespon
ndjak pribliZit nevystiZitelné bohatstvi této trojiéni dynamiky, mu-
sime se utéci k Feli a pojmim.

Otec plodf Syna a z této vzédjemné lésky vychdzi Duch svaty.

VL4ska v TroJici vS8ak touZi byt jesté vE&tsi a Otec tvori podle Syna

a pro Syna a skrge Syna vesmir; ten Jje tedy plodem Otcovy lasky k
Synu, &le zéroven Syn od polddtku v BoZi mysli vtEleny vyslovuje lés-
ku vesmiru, tvorstva, &lovdka k Otci. Duch svaty Jje od polétku oZi-
vovatelem, podfilnikem v celém tom pohybu BoZi lésky uwnitf 1 vné
Trojice g dnes kongd v cirkvi a ve svdtd Kristovo dilo, vede celé
tvorstvo k chvdldém, vd&lnosti, a rozlévd v tvorstvu BoZi lasku. Vse-
ma dévé Zivot.

Slovék je tedy stvoPen, sby % i 1 svlj Zivot v Bohem cht&ném
smyslu, totiZ jako objekt BoZ{ ldsky a subjekt lésky k Bohu podle
naznadeného trojiéniho vzoru. Jako védomi celého itvorstva, vesmiru,
které spolu_s Vidlenym vzddvé Bohu Otci tu nejvEt3f moZnou lésku v
obdti; VZdyt nadimi dsty chvdali Otce cely vesmir. Vidime, Ze rozmér
smyslu lidského ¥ivota Jje par excellence liturgicky. A tedy symbo-
lickym /rozuméj viak redlnym/ vyjé&dfenim smyslu lidskéhc Zivota Je
I it airga e, jejim? prodlounzenim je mo d ¥ 1 -t'b a ;/ jejlz
tendenci Je neustélsé vdiEind a léskyplnéa vzpominka ne pritomného Pa-
na a touhs ve viem naplnit smysluplnou BoZi vili. Neodmyslitelné
sloXka duchovniho Zivota je praxis, po s 1 dn i Jjit a osvobozo-
vat svét, 1idi z moci zla, té3it, navStévovat, Batit, rozdélovat po-

" krm a ndpoj potPfebnym, strhovat vSechny do smysluplného proudu a
hlubiny troji¢ni lésky. "Prinédst" pak vposledku op&t vSechno do 1li-
turgie, aby plody zemé a lidské prdce byly promEneény a zboZ3tény.

Ze zkudenosti v3ak Jjasnd vime, $ak je cely nds Zivot nasmérovan
jinak, jek nds vnitPni i vn&j3f tlaeky Zenou od svétla do tmy, od
ldsky /Zivota pro druhé/ k sebeldsce /Zivotu Jjen pro sebe/, od svo-
body k otroctvi vSeho druhu, od viry k nevd¥e, od nadéje k beznad&ji
a zoufalstvi, od ndsledovdéni k svedeni, od smyslu k nicot&. Tytc tla-
ky Jjsou tsk silné, Ze doké¥ou opanovat cely %ivot, celou bytost €lo-
véka ve vSech sféréch/td8lesné, psychické i teologické/. Jde o odei-
zeni, odsouzeni ke svobodd v jeji destruktivmi podob&, jde o nudu,
ontologickou nevolnost, prdzdnotu s nicotu, kterd rozleptavéa vSechno.
Symbolicky Yedeno jde o vyhn#ni z réje, o ztritu smyslu daného stvo-
Tenim z dynamiky trojilni lésky.

Dasledky &i projevy tohoto stavu vidime Jjak sami v sob&, tak 1
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v8ude kolem. Psyeholog C.G.Jung to zFetelnd rozpoznal u svjch pa-
cientd, kterd "trpi tim, Ze jejich Zivot Jje zbaven smyslu a obsahu"
/Seelenprobleme der Gegenwart/. A kaZdému"kiestenskému" povySenec-
tvi /vlastn€ pySe, kterd uZ sama sebou diskvalifikuje v&rohodnost/,
Ze my uz vime a mdme, lze jen namitnout, Ze to vibec neni tak jed-
noduché a Ze nestali samo "v&déni", Jje treba existencidln& vstoupit
do troji&niho procesu Zivotes ldsky. A tady v obna¥enosti a pozndni
pravého stavu v€ci pozndvdme obludnou sflu hifchu, odcizenosti a
vyvrZenosti z rdaje. Zde zakoul3ime svoJji totslnf neschopnost a vlast-
né nemoZnost "navratu". Jedinou moZnostf je cesta skrze Krista, ces~
ta vykoupeni a toho, co reformace nazvala vystiZné sold gratis. Né-
vrat je tedy meoZny Jjen z BoZi ldsky a milosti. To Jje nutné vychodis-
ko dals8iho, o &em budeme hovoPit. Dosud naznadované bychom si mohli
provizorné shrnout asi takto: Duchovni Zivot jJe ce -

Loyt oo -t s auves 8 K- g 0LV T 8. 0rgvl ot atie D U Lize
P e B o Tl T TR Bt IR ot N R s R R S o S L TR - o S SRRl ] - oo
g e S A B el R e P s M o < SR O B e TN e

‘Skutelnost pédu vSek tento Zivot t&Zce zranila a podkodila. Pres
vBechny pokusy teprve v Kristu byl opdt Zivot zaechrénén, zrandni vy-
1éCeno. Skute€n& plny Zivot je moZny jen v dzkém vztahu ke Kristu,
ano ve sjednoceni s nim: "NeZiji uZ -j&, ale Zije ve mn& Kristus"
/Gal 2,20/, S timto centrdlnim textem souvisi mnoho dal3fch, hovori-
cich o "obledeni v Krista", o "uk¥iZovdni s Kristem” a vydstujfcich
v Kristovo zjeveni: "J& ‘sem cesta, pravda a Zivot" /Jan 14,6/; :
"V ném byl Zivot a Zivot byl sv8tlo lidf" /Jan 1,4/. Duc ho v -
e s vonh i sl SAtwe adiegi o v ea s La sV AR Pabeg b T s ie KSp 4 =
s tem a skrze Krista. Xonkrétni podcba takovéhoto Zi-
vota je nédsledovani, intenzivni aktivita vyrozumdt z &etby Pisma a
v modlitb&, co je BoZf wile, co je v Kristovd duchu. Vposledku se
nejzretelndji objevi jakysi ustlfedni, kriticky signdl své&ddici o
tomto Zivotd: "My vime, Ze jsme predli ze smrti do Zivota, protoZe
milujeme své bretry. Kdo nemiluje bratra, zlstdvd ve smrti"” /1 Jan
3;14/. Z3ivot v Kristu se Xonkretizuje
Pon a-pokoerd enveanales v e ch oo naaspken & P L apT ¥ e

- Vliastnim plvodcem nového Zivota je Duch svaty: "Nenarodf-1i se
kdo z vody a z Ducha, nemGZe vejit do krdlovstvi BoZ¥iho" /Jan 3,5/.
Duch svaty Jje v souldasné etapd d&jin spésy ten, na kom v3echno zé-
visi. Zivot cirkve, svita i Jjednotlivych 1idf prameni z Ducha svaté-
ho, jak Fikd IV. eucharistigks modlitba: "A ten déle kond ve "gvétd
Kristovo dilo, vSechno naplnuje a posvécuje". On ddévé pochopeni Kri-
stova slova a ut&3uje zarmoucené. “"Ale primluvce Duch svaty /.../ ten
vaés nauci vSemu a pfipomene vam v3ecko, co Jjsem vém Tekl" /Jan 14,26/,
Duch svaty, ktery vychdzi z Otce i: Syna jako jejich lé&éska, je vlit
do na8eho srdce, aby v nds rozZehl svoji ldsku k Otei a Synu. To se
déje mimo jiné v modlitb&, kdy "Duch piichdz{ na pomoc nasi slabosti.
VZzdyt ani nevime, Jjak a za . co se_modlit, sle sém Duch se za nds p¥i-
mlouvé nevyslovitelnym lkénim" /Rim 8,26/, strhuje nds do dynamiky
trojiéni lasky, do adorace a kortemplace. Duch svaty Je tvircem cir-
kevniho spoleCenstvi, poutem jeho Jjednoty, "du3i" Jjeho Zivota. ©n
Je to, kdo oZiwvuje svdtosti. Vyrazem tocho Jje epikléze, liturgické
vzyvéni Ducha svatého, aby nds vtdhl do nesmirného a nepostiZitel-
ného proudu trojidni lésky, tedy smyslu v8¢ho. Duch svaty
J-e - tle diy M prpidEmegrede g e oty v 0 de e i e L hvg v e
n-d-h o - 5 3o itigw ;

Jak uZ Jjeme ale Yekli, ndd Zivot byl pddem odcizen od svého
zdroje. "Ve své nejvnitimdj3{ bytostl s radosti souhlasim se zékonem
BoZim; kdyZ v3ak mém Jjednat, pozoruji, Ze jiny zgkon vecde boj proti
zdkonu, kterdmu se pod¥izuje mé€ mysl a €ini m& zajatcem zikona hiti-
chu, kterému se podFizuji mé uddy. Jek ubohy Jjsem to &lovék! Kdo mé&
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vysvobodi z tohoto t&la smrti?" /Rim oo

Jako krestend jsme ve svém hleddni poeftili osvobodiwvou moc:

"Nebot zdkon Ducha, Xtéry vede k Zivotu v Kristu JeZi3i, osvobodil

t& od zdkona h¥ichu a smrti: /MRfim 8,2/. Toto osvobozeni se stelo jed-
nou provzdy v Kristové smrti s vzk¥ifeni, ale konkrétni promitnuti
této osvobozulici moci se uskutelnuje v situacich naSeho Zivota. Je
to otevieni bran 2ald¥e, kde je i na nds, abychom probudili sebe 1
ostatni spoluvézné a vystoupili z temnych kobek zajeti dc krésy osvo-
bozeného bytf. Tady protestantismus nedomyslel &i ve svém jednostran-
ném dfrazu podeenil tuto nutnost n a 3 e ho poé I 1 u na osvo-
“bozeni. Jistd, jedin& z milosti byly oteviteny mi*iZe, ale miZeme o0svo-
bozeni naddle nehybnd setrvdvat v tomte vézeni ne-smyslu a nicoty?

Otcové pouZivali dasto primdru ZebFiku, ktery byl z milosti po-
staven mezi nebem a zemi a po kterdm lze krsdet po stupnich k nebi,
¥ vrcholtm Zivota. Do udvah o stupnich vt&lili hlubokou a protrpénou
zkudenost svych zd4pasi a nutnosti postupcvat opravdu po-stupné, ple-
m&hat jednoho nepfitele a pak dalsfiho. Tento nds podil na osvobczovéa-
ni, toto prekonévani napdti mezi smyslem a ne-smyslem, bytim a2 nico-
tou, Zivotem a smrti, Gili jak ©tiks Pavel mezl duchem a té€lem, je
askésis. Diraz, o ktery tu jde, je predeviim ten, Ze askeze neni né-
jekym pridavkem, akcidentem k Zivotu, ale integralni souldst celého
Zivota, Zivota vSech 1lidif, kteP{ v neustélém zépasu vedou boJ za o-
svobozeni Zivota od pout ne-smyslu a smrti. A s kX e z' e je teolo-
gicky zakotvena v Kristov® k¥{zi, nebot vZdy, kdyZ &lovéx realizuje
v tomto sv&t& BoZzi plén, Jjeho vili, nutné se setkdvd s ki¥iZem.

Ze zkuSenosti otell poudt& lze vysledovat urdité etapy ¢éi technic-
ké prostiedky, které askezi konkretizuji a postupné vedou k hlubiné.
Zdkladem je poznéani sebe s ama : "Kdo uvidél sidm sebe,
je v&t3{ ne¥ ten, kdo vid&l and&ly", PF{ikdé svaty Izék Syrsky /Senten-
tiae/. Tak dochézime k vychozimu bodu, ktery musi trvale provazet
néd duchovni Zivot, k poko¥e. Pokora se rodi z poznani BoZi lasky a
v¥dy neadekvatni odpov&di &lovEka na ni. "Ten, kdo poznel svoje mis-
to & svoji skutefnou cenu, ten m& dokonalou pokoru" /Filokalie/.
Druhym trvalym, a to eflovym bodem asketického vystupu je léska /Jan
Klimek, Zebrik do nebe/. Odcizenost Zivota se projevuje i dezintesgra-
cf a dezorientaci vSech sloZek lidské existence. MySlenky a predsta-
vy, city, volnf hnutf, fyzické a hormondlni sily, vSe Jje Jakoby hyp-
notizovanoc a cvldddno Zlym, vSe je v neustdlé moZnosti ohroZenf tim-
to Zlym. Tomuto natlaku — pokuSeni - stavi askeze do cesty techniku
unrtvovédni v.4a&8ni. Moderndji Feleno jde o terapii, chi-
rurgicky. zdkrok, o excizi vé3né i1 s koreny, kters Je zskoPenéna v
BlovEku a dusi jeho vnitdni svét. Otcové vidi zdkladni terapeuticky
krok v tom, Ze €lovd&k vyjevi svému duc hovnimu oteci %o,
co jim uvnit® hybe. Kasién P{kd velmi vystiZn&: "Skrytd ¢i skryvansa
mySlenka demoluje srdce. Ten, kdo ji skryvéd, se d&la nemocnym” /PL
4G,162/. Proto Cyril Alexandri jsky nazyvéd zpovédnika "BoZim terapeu-
tem", podobnd mluvi i kdnon 102 koncilu v Trullo /6%2/. Z p o v &€ d
je tedy Jjednim z hlavnich agketickjych progt¥edkfl, osvobozuje &lovéka
cd Jjeho d&sivé samoty, umoZnuje znovunavdzat dialog, zbavuje ho uz-
kosti, kterd ma dosud brénila vyjit k druhému. Vyzndni vSek musi byt
dotvrzeno svdtostnym rozhifelenim, které ¢lovéka redln& zbsvuje onoho
odcizeni, vraci ho do smyslu, totiZ do spoledenstvi Zivota s Bohem,
ktery jediny je Smyslem, nebot v3e vy3lo z jeho lésky. Bo#i odpuste-
ni prijaté ve zpovédi vraci nemocného zpdt do spolelenstvi, do cir-—
kve. Pokéni Jje podstatny prvek celého duchovnihe Zivota.

Askeze tedy poméhd &lovéku k osvobozeni od regresivnich tendenci,
odcizujicich pochodd dezintegrovanych sil. Asketové dopodrobna po-
psali postupujfci zlo v &lovéku. Prvni pohyb ke "kontaminaci" pri-
chéz{ z predstavy, obrazu, mySlenky &i touhy, které v nids probéhnou
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a probudi nad3i pozornost. Z podvddomi vyzva vchdzi do vé&domi a snaZi
se: tu prosadit. To zdaleka jedte neni hitich, Jje to jekési podnécové-
ni. Ale pravé v této chvili Jje rozhodujici reakce, pohotové reakce
nad3f bdélé pozornosti. Zde se.rozhoduje, zdali védSen zlstane &i ode-
Jde. Vleze~1li had -a% dec cely na3f dule, ¥*ikajl otcové, préce Je ne-
srovnatelné teéZ8{, proto Jje nutno "hada pradtit do hlavy, Jen co Jji
stréi do dvePI". JestliZe bd&lost pozornosti /hlidkas u bran srdce/
nezaresguje, dochdzi k fazi zalibenf, k jakémusi zehrdvéni, JiZ za-
vindnému "milostnému setkéni" dude s podn&covénim. Anticipace poZit-
ku, zatim pouze v obraznosti, urduje dald3f stedium. Tu uZ jde o tichy
souhlas, rozhodnuti uZz je udinéno, hifich se uZ v mysli uskutelnuje.
C tom mluvi evangelium v oddfle o nelistém pohledu a o cizoloZstvi

v srdci. Zavéreénou fazi je pak hifich skutkem. KdyZ se vasSen stane
stavem, vyrazuje schopnost odporu a &lovdk se Piti k duchovni smrti.

V tomto stavu pak je nutnd resuscitace BoZi milosti ve zpovédi
a ndsledné trp8livé vykotenovdéni ndvykd, procté tim, Ze se nepovolu-
je tendencim jak na rovind my3lenek a predstav, tak samozlfe mé 1 na
roviné sikutkd. XaZdy z poldtku nevyhnutelny pdéd a neuspéch musi pro-
vdzet slzy pokdni, energické znovupovsténi a znowvuzapodeti v duchov-
nim boji. KaZdé malé vitézstvi mé svij vyznam pro konedné uzdraveni.

Otcové znaji ze zkuSenosti teké uUdinné zbran¥ v tomto duchovnim
boji. Predevd8im jiZ zminénou b d € 1 o s t u bran srdce, kterd u
samého poddtku vykoPenuje vynorivii se z1lé ¢i neu¥itedné my3lenky a
predstavy. U vychodnich otct nachdzime ueni o J e 2 1 8 o v &
modlitbé&, neustdvajicim vzyvani JeZiSe, které zahdni demony
/temné svody zla/ a du3i naplnuje sv&tlem BoZi pritomnosti. Tato
modlitba je pro kazZdého, ndvod je Jednoduchy: prosté ji zafit konat.
"V této modlithd Je celd bible, celé je 1 poselstvi zredukovené na
to nejvysd jednoduché a podstatné: vyznéni, Ze Kristus je Pén, Ze Je
BoZi Syn, Jjde tedy i o vyzndni Trojice; dédle tu vyjadifujeme propast-
nou hloubku pddu a h¥ichu a zdroven vzyvéme hlubinu BoZiho milosrden-
stvi. VSe jJe soustred&no do kvazi svétostné moeci Kristovy pritomnosti
v Jjeho Jjménu" /P.EZvdokimov/.

X projevim duchovnihc Zivota vZdy patfila 1 i tur gi c k &
modlditba. A tonejen liturgie eucharistické. Ta je samozlej-
m& vrcholem, symbolickym a zdéroven realnym zapojenim &lovéka do dra-
matu trojiéni ldsky. Otci je vyjédiena Kristova lédske, obét Zivota.

My Jjsme v piijdméni vtaZeni do této lésky. Spojeni s Kristem a za-
roven s celym vesmirem prinad3ime Otci obét chvdly a dikG, gle.i ce-
lého Zivotas Tim, kdo-celou eucharistii oZiwvuje, je Duch svaty. VSech-
no tvorstvo Jje v této obdti posvéceno, osvobozeno, zboZiténo /theosis/.

Staii asketové neslavili eucharistil tak Casto, jako my dnes.
Denni liturgie pro n& pozlstdvala z psalmodie, 2z p¢ vu 2 almi,
které posvécovaly cely den, byly vyrezem ob&ti chvdly a dikG, inten-
zifikacf a koncentraci lésky tvorstva Stvoriteli. Den dostévéa urdéi-
ty rytmas. Vigilie, no®nf modlitbe, vyjadPuie bd&lost a olekdvanid,
touhu po svétle a pardzii. Po krétké prestgvee ndsleduje modlitba
ranni /na Z&épad& matutinum a chvédly/ - obét 4dikd a proseb za cely
svét a vesmir, vzyvéni Ducha svatého; aby rozZehl v srdefch lasku a
sv&tlo. B&hem dne se konaji modliitby o hodiné prvni /asi ‘6 rano/,
t¥reti, Sesté a devété. Otviraji Eas do nebeské dimenze & znovu roz-
nd8cuji neprestévajici modlitbu JeZiSovu. Nedpory jsou,vederni ob&ti
chvéaly a dikd, celodenni préce je vloZena jako na olta®, aby byla
prom&néna 2 prinaslaplody pro sldvu BoZi a k uZitku cirkve a sveta.
Dopln&k /Kompletd®, rusky povelrije/ své&iuje lidskou bezmocnost pied
tmou noeci dc ochrany Krista a jeho Matky, hvézdy jit¥ni.

Tematiéky'je zde Vychod a Zépaed Jjednotny; po formdlni strénce
prod&léavaly tyto modliiby razné zmény. V zédpadni 1liturgii ném nova
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liturgie heodin /drivéjsSi brevisd®/ nabizi mo¥nost v8em bez rozdilu,
aby alespon néjak /ale jde to i pln&/ participovali na této liturgii,
kterou vytverile nejlepSi zkuSenost t&ch, kterf vzali véZné duchovni
zivot a ka?ds jind forma modlitby bude jen chudym a nedokonslym po-
kusem tento klenot nahradit. /Lze si dnes JjiZ opat¥it brevialr ve své-
tovych Felech, samozPejmé& i v lating a v &edtin&; pokud se ném to ne-
de¥f, lze si 1 rozepsat Zalmy a n&které lekce, rozpis si vloZit do
bible a tak se zapojit do zpévu celé cirkve/. Totec napojeni v3ech bez
rozdilu do oficiédlni modlitby cirkve neni nidim tak novym. Cstatné

ve vychodni cirkvi nikdy k odtrZenf nedoflo a v chrémé fungujici cir-
kve lze se vsSech BoZich slu¥eb ddastnit. Ale krdsnd slova o tom lze
JiZz najit v petristice - klasické je slovo Jana Zlatoustého: "at se
tvdj dGm stane kostelem; vstdvej uprostied noci. V hoci_je duSe &ist-
81, leh&{i. Obdiwvuj svého Pdna. Mi3-1i d¥ti, vzbud Jje, 2t se s tebou
spoil ve spoleéné modlitbd" /Hom. na Sk 26,3-4/.

Liturgicks modlitba se musi sté&t mirou ksZdé modlitby, nebot pred
‘Bohem stoji ¢lovék vidy ve spojeni s ostatnimi, ona filtruje nasSe sub-
Jektivni a emociondlni tendence, proc¢istuje je. Za slovy, které pro-
naseli svétei g pfedchozi generace, miZeme my dnes nalézt ohen, kte-
ry v té€chto liturgickych slovech hoFel. A konedné v liturgii se rodil
a ji podpiré spontédnni, osobni modlitbs.

- K zéklednim kemendm duchoyniho- Zivota, o nichZ je stéle Tel, a
které souvisi s modlitbou,PaiT¥Eetba Pisma /lectio divina/ a rozjimé-

ni /meditace/. Alespon strudné o ka¥dém.

I kdyZ o ¢ e tbé PIsma pojedndvame a% gde, Jeji predpo-
klad Jje v kifestanském Zivot& na poldtku vS8eho. VZdyt vlastnZ nale
znalost Krista Jjde pPes Pismo. BoZi slovo k ném je vZdy néjak vdzdno
na Pisme a2 také nafe odpovdd na jeho vyzvu se nejlépe vyjadtuje slo-
vy bible, Jjak jsme to vidéli pri modlitb& liturgie hodin. Tam pHi
zp€vu Zalml, které otcové povazZovali.za zhuStény obsah celé bible,
ne jprve naslouchdme tichému, ale burcujfcimu BoZimu slovu, sbychom
ve slovech té&chZe Zalmld vyjédrili svoji vdédénost, adoraci, ciavélu-a
diky, l1itost, oddanost smysluplné, i kdyZ mnohdy temné Bozi wvili.
Getba bible je tedy zdkladem modlitby, liturgie, kontemplace.

"At t& vychdzejici slunce najde s bibli v ruce", task vyjadfuje
Evagrius patristickou tradici /PG 40,1283A/. U Jena Zlatodstého na-
Jdeme plno vyzev k Cetb& Pisma; v jeho koncepci, Ze i 1idé ve svétd
meji Zit, Jak jen to jde Jjako mniSi, mé& bible v Zivot& vSech totéZ
misto jako v prisném kldStere. "KdyZ se muZ vrati z kostela, mé& zo-
pakovat, co se Cetlo, a postarat se tak jesté vic o stGl duchovwni -
ne? o materidlni" /In Gen. Serm., 6,2/. V komentd’fi listu Efesanim
pak doporuluje studevat doma ty pasd¥e, ! které se &tou v kostele, a
starat se 1 o to, aby se d8ti naudily C¢ist pozorné a kaZdy den bibli
/In Eph. 21,2-3/. Podle Origena /PG 13,11/ tvo¥i detba Pisma orgenic-
kou soufdst duchowvnihno Zivota, ktery &lovéka pFetva¥l podle Slova-
-Krigta. Sta¥i pachomidngti mnidi i p#il prdei zpivali &i recitovali
Ed4sti Pisma. Betba bible "“srdcem", jak ¥ikali, byla b&¥nou praxi.

"Getba bible piredpoklsdsd urdity ’stav modlitby’: ’v modlitbZ Bdh
. osv8cuje ducha, aby mohl pochepit, co &te’" /P.Evdokimov/. A tady se
orgenicky dostévdme k¥ r 0 2 J f{m a4 n 1 . Zédkladni metodou pro Cet-
bu Pisma je podle Nikodéma Hagiority piechod od "slova psaného k Slo-
‘vu podstatnédmu. To je cesta celé patristiky. "Déme-1i se do Jejd
8koly, rychle pochopime, Ze &tend a slyS8ené slovo vede vidy k Zivé
osobg Slova" /P.Evdokimov/. Sv. Efrém radi: "Pfed kaZdou Cetbou se
modli a vzyvej Boha, aby se ti zjevil'. A sv. Athsnasios ¥iks: "Ve
slovech Pisma je Pén, jeho¥ pritomnost nemohou snést démoni" /PG 27,
45/. "Lze Pici, Ze pro Otce je bible Kristus, nebot kaZdé jeho slo-
vo nds stavi do jeho p¥itomnosti: ’ jeho hledam v knihéch’, pisSe sv.
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-~ chovniho Zivota/.

2%

Augustin /Vyzn. II,2/" /P.Evdokimov/. Cetba bible nabyvd u Otcl aZ
"eucharisticky rozmér“: "Jime jeho t3lo a pijeme jeho krev v boZské
eucheristii, ale také v Zetb& Pisem", ¥1k& sv. Jeronym /In Eceles.,
y13; srov. také Origenes, PG 13,1734; Jan Zlat., In Gen. Serm. 5,2;
ehor Nazién., Cratio, 45,16/. Tento zplseb eucharistického piijimé-
ni Slova predpokldédd -pPi ka?dé Getbd epiklézi. "Slovo je 2ivé skrze
Dacha, ktery v ném spoéivé" /P.Evdokimov/. To v83ak v sob& zahrnuje
i to, Ze Cist bibli je -nutno v cirkvi. "Jedin& cirkev st¥eZi slovo,
nebot ma" Ducha, ktery ho diktovel," u¥i Crigenes /In Math., 14/. "Ce-
14 bible je verbdlni ikonou Krista" /P.Evdokimov/. Jak vidime, smys-~
lem rozjimdni je skySet v pFitomnosti Kristov® jeho slovo pro nis
konkrétni Zivot, obdivevat krdsu Boha a z hlubiny své bezmocnosti a
hé€ichu prosit o jeho slitovéni a pomoc.

Metody rozjiméni jsou rizné: k' podstatnym prvkim visk pat¥i sou-
stredéné, hutné a existencidlné prozité v&domi BoZi p¥ftomnosti a o-
blaZujfci blizkosti, Zetba textu a jeho vicemén& rozumové analyzova-
ni, jeho konfrontace s na3f situsci & transformace haZeho Zivota po-
dle néarcku Slova. /Lze vS8ak pouze patPit na biblicky prib&h jako na
ikonu a v bdzni a ddivu prosté milovat a prom&novat se v ldsce - o
vyS88ich stupnich mystiky nemluvime, jde ndm pouze o hlavni sloupy du-

getba a rozjiméni textu nés vede k zaujeti steno-
viska, pridemZ hrgji roli i ostatni sloZky nadeho wvnitifniho Z%ivota,
ze jména sloZka citovd. Néarok Slova & propastnéd nesoumdiitelnost na-
S1 odpovédi vedou k vzyvani Bo¥iho milosrdenstvi o pomcc. Ale vZdy
méme zachovévat urdity liturgicky charakter meditace, spojitost s
cirkvi a jejf liturgii. Cetba a meditace vede k spo3toldtu: contem-
plata aliis tradere /vysledek rozjiméni predévat druhym/, jak Piké-
val sv. Toméd Akvinsky.

K sloupim duchovniho Zivota &i spiSe zbranim patri také p 3 s t .
Jde o prastarou zkuSenost, Ze plst pripravuje na setkdni s Bohem a
je mocnou silou proti démonskym sildm: "Takovy duch nevyjde Jjinak
ne% modlitbou & postem" /Mt 17,21/. Vé¥n& zbasvuje sily, Zivot &lové-
ka pFiblizZuje, jak »ikd sv. Bazil, Zivotu and&ld. Pist zvyduje citli-
vost na duchovni hodnoty. Nezanedbatelny je i sociglni rozmér postu:
z u%gtﬁemého lze prispét potfebnym; plst tedy umoZnuje, zkonkrétnu-
Je lésku. -

. Tek jsme tedy ve strudnosti probrali nosné pili¥e duchovniho %i-
vota, jak vykrystalizovaly v dlouhé zkuSenosti t&ch, kte?i se nekom-
promisng vydall na cestu ndsledovéni. Je v3ak nutné pripomenout, 3e
tovie. neni ¢131, ale cesta duchowmtho Zivota. Vrchol"®
rajského Zeb¥iku Xlimakova je léska. Asketické Usili dochdzi svého
naplnéni v mystice. :

Pot a drina asketického vystupu a Usili pFivédi srdce k & i s -
t o t & . Teprve takto o8id&t&né srdce je schopno pohledu do hlubin -
skutelnosti. "Ten, kdo se odistil, vid{i dudi svého bliZniho" /Jan
Klimak/. MGZe v nad&ji a ddvére pristoupit k Elovdku, miZe Jje] tedy
doopravdy milovet. Dochdzi k takové intenzité lésky, Ze miZe s mni-
chéem sv. Izdkem Syrskym ${ci: "Vidi3-1i bratra, ‘jak prévé hire3df, pri-
kryj ho pléstém své lésky" /Sent. 29/. V této etap& jde o prechod
od badazneé k 1l&édsce . Co je tomilujfci srdce? To je srdce,
které ho?fi ldskou ke vSemu stvofeni, k lidem, ptékdm, zvifatim i k
démontm, prosté ke vSemu stvorenému /.../ modli se i za plazy, Je
pohé&néno nekonefnou n&Znosti, kterd se probouzi v srdcich té&ch, kte-
i se pripodobnili Bohu" /P.Evdokimov; Jje to citdt z Izdka Syr./.
Zde dochézi k napln&ni Zivota podle BoZfho zéméru stvorenf, k reali-
zaci skuteéného Zivota, Zivota, kxtery jediny mé& plny smysl. A jde o
Zivot v8ech bez rozdilu. Je to stav hesychie, mldeni, aktivity mimo
aktivitu. "DuSe se modli bez modlitby"™ /Sv. Izdk/. Jde o Zivot tvari
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v tvél Bohu: "Bh prichdzi do du3e .a dule cdchdzi k. Bomu" /Sv. Rehot

Je zajimavé, jak u tZch, kterf byli pPfivedeni k vrchclim mystic-
kého vystupu, se vée Ztednodusuge predchozf sloZitost praxe duchov-
- nTho Zivota je vystiiddne - .j:e @ nwo.d uc ho st d: modli se tie-~
ba celou noe jediny: otceads, ale -jejich Zivot je piny 1asky, jejich
pohled na v3e a ng kaZdého -je kontemplativni pohled,. llturglcky po—
hled: "Vidis-1i, vidis§ Boha™ /Apophthegmata Patrum/. Clovék, s nim%
se setkévasS, je mistem setkdni & Bohem. Ve Jje prosvétleno "tébor-
~ skym svétlem" ~a “kdyZ se -dude. priblfZ{ ke sv&tlu, stavéd se sv&tlem"
- 7/Rehot Nyssxy/ "Tfm, Ze askets ‘blahoglavi cely vesmir,. vidi v ném
v8ude znameni a stopy Boha; pro n&ho je ka¥dé stvoreni Zeb¥ikem /.../
a viechno zde dole se stavé odleskem nebe" /P.Florovsky cituje TomSs
Spididik, Vllv ruskych mystlkn ne moaernl ruskou 11teraturu, Studle
H7O/1C80/ : :

Prlpomenuto v3ak bud nsa zaver, Ze k- vrcholu lze dogit Jjen tak,
ze zalneme od nejprost3ich asketlckdcn zacatka, ktere budeme pllne i
a naméhavé a vérné sledovat:pPes vSechny poudté, n001, Z1izné, vzpou- ;
ry a nevéry. MnisSskd a osvédlensd pedagogika duchovniho élvota dévala '
velky ddraz na zachovévénl vnéj8ich praktik a cvileni. Ty maji svaji
podp&rnou silu a samy uZ Jjsou cestou. Na ‘této ccsté "yn& 381ho" se -je- |
din€ miZeme setkat s hloubkou. = ;

Jist& velkym problémem Jje hermeneuticksd otézka dnesniho mluvenl
0 duchovnim Zivoté. Nalezeni novych forem sd€leni.a ﬁomunlxace viak
Je meZné Jen pre toho, kdo nalezl smysl & obsah, kter\ ma komuniko-
vat. Ten v3ak miZe v plném rozvinuti nslézt zatim»jen ve forméch kla-
31cxych. Ale ve veliké a riskantni vérnosti tradid¢nim formém duchov-
niho Zivota /rozum&j tradidnim prostredkim/ lze objevit nOV\ vyraz,
novy styl zlvota, srozumitelny dnesku.

Kasién.

MODLTTB A- J ZI§OVA

D&jiny

"Vroucné vzyve]) Péna: ’Pane Jeiiél Kriste, Synu BoZi, smllUJ se.
nade mnou h#is8nym!l’ -DE€lej to neustéle: v kostele, doma, na cests,
pfi préci i odpocinku, na lGZku; jednim slovem od chvile, kdy otev-
res odi, .az do okam21ﬁu, kdy Je zavPed; Jako kdyZ vystavid néco.slun-
el tak podobné je to i.s touto modlltbou, nebot v ni Jsme pred tvé—

¥1 Péna, ktery je sluncem duchovniho svita".

Kdyz Theofan Zatvornik déval tuto radu, jen opaxoval udeni star-
ce Filemona a ostatnich autord uvedenych ve Fllokalll o JeZisové mod-
1itb& /Zi spiSe o modlitbé k JeZiSovi/+ :

Riké& se, %e tato invokace je velmi staré /podle zboZného minéni
Ji-konala uZ sama Panna Maria/ a jejd stopy nachézime v pédtém stole-
ti. Je JlSte, Ze invokace, tak jax Ji zndme dnes, totiZ ustélend v
dostl pifesné form€ a doprovazena uréitou "psyc50¢y21ologlcsou tech-
nikou, byla chvdlena a doporulovéna athoskdml hesychasty od 14. sto-
leti. Centurie Ignéce Xanthopulského Jji velmi zaaraznugl a vyzdvihua-
Jji. Tam se u% rozliduje dvojl pohyb: mysticky vzlet k JeZifovi v prv-
ni ddsti modlltby, a ndvrat k sobé v &asti druhé. K tomuto dvojimu
pohybu - musime pripojit rytmus djchéni. DaleZité je, Ze Centurie sta-
vi modlitbu do celého kontextu askeze: nelze dosdhnout hesychie /vnit¥-
niho pokoje/ bez praxe. ‘dobrych skutki.

'Z .Athosu pronlkla JeZ{i%ova modlltba brzy na slovansky Vychod.
Nil Sorsky /+ 1508/ ji propaguje mezi mnichy ze Volhou a mluvi o ni
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ve své reholi. Ale 1 velky antagonista a odplirce besychasmu, Josef
z Volokolamsku, ji znal a také doporuéoval alespon Jjako strelnou
modlitbu pro ty, kterf neum&jf &ist Zalmy. Velkou popularitu v Rus-
ku ziskala koncem 1&s stoletl.

Na polatku 18. stoleti se. chevuJe v Tecke. ClTSVl duchowvni pro-
buzeni. Makarios, korwntsky biskup zehzelf pozddji jakc eremite na
Chiu /1731-18C5/ a Nikodém z Neaxu, nazyveny take haglorlta /Sveatoho-
rec - p. pi./, protoZe byl mnichem na Svaté: hote fAthos/, sehrdli dd-
leZitou roli. Spoledné&’ publikovali v Bendtkéch v roce 1782 Filokalie
svatych bdicich -~ kteri prektikuji’ vnltrnl bdélost nad mySlenkami,
aby se patridn& modlili. Filokalie je velk& entologie textd Otcd a
byzantskyeh autori o modlltbé .se. zvliédtnim z“etelem k modlltbe he-
sycheatské.

Pfesto vSak vliv Fllokalle v reckém svété mimo horu Athos nebyl
tak velky, Jjek by se odgkédvalo. Ale naopak silné zap&sobll v 1G. sto-
letf na Rusi. Paisij Velilkovski] prlprav1l tastelny preklad pod ndz-
vem Dobrotoljubije /ldska k ‘dobru/ a publikoval v Petrohrade roku
1793. Hesychastsky zp&sob JeZiScvy modlitby zavedl mezi svymi mni-
.chy v Moldavii a na jeji obranu napsal Proti odpircim z pomlouvalim
duchovni modlitby, to je modlltby Joﬁisovy. ;

Modlitbu praktikoval a doporuéoval také starec Serafim Sarovsky
Ve fragmenteeh svyeh spisG Jji chvéli jako .vhodny prostiedek ke vzbu-
zeni dobré vile g pro hleddni svitla shiry. Jeho nejstardi Zivoto-
pis obsahuje dodatek o 75 stranédch se zajimavymi dvahami o "navratu
ducha do srdece®, o poc1tovaném Z4ru a o krajnim zjednodudenti 1qvoka-
ce do zboZného Dovzdecnu nNGg Je21é1'" /=7

Igndce Brjanlaninov /4 1867/ vérny #Z2k Yeckych otel, v3slovné ri-
k&, Ze dokonalost zéleZi ve zbozét5n1 nasi lidské prirozenosti. Zaro-
ven prlplsude velkou ddleZ%itost: 01tﬁm srdee. Duch svaty prebyve v
negvyési Césti srdce, kde se prouevuJe skrytymi hnutimi, duchovnimi
city. Skutefnd modlitba miZe byt jediné modlitbou srdce, kde se spo-
Juji vSechny naSe schopnosti podle BoZiho ‘obrazu. Ale nent tu nebez-
pec¢i klamné 11uze, Jestllze se tak spoléhé&-na: 01t0vou strénku? Ignac
odpovida typlcky asketickym zplsobem: klamng iluze je vZdy produktem
pychy; Jedlnym spolehllvym prostredkem Jak vylouéit kleamné city, Je
tedy ozbrojit se upfimnou pokorou a rikat “kane Jeziél Kriste, Synu
BoZi, smiluj se nade mnou h¥isnym!"

Theofan Zatvornik 'také bréni JeZidowvu modlltbu, 1 kdyZ mélo mlu—
vi o "fyzické metodsd". Souhlasi, Ze urcité télesné uUsili podporuje
duchovni modlitbu: jde zejména o Usili soust¥edit pozornost do srdce,
udrzet v urcitém nap&ti svalstvo a nenechat se svddé€t citovymi vjemy.
Tma je uZiteénd, abychom se osvobodili od vjeml, ale neni nezbytné.
MaZe byt také uzZitecné sedét na nizké stolilce, zadrZovat dech, mod-
lit se ve vzpfimené poloze, abychom udrfeli srdce v bdelostl, ale
nakonec pridéva: "At kaZdy d81& to, co ma vyhovuje nejlépe!" -

Zapad poznal Filokalii :a Je21sovu.modlltbu z mnohych prekladld
/jsou min&€ny citace ‘- p. p¥./ a po prvni sv€tové vdlce z Rozhovord
ruského poutnikas se svym duchovnim otecem. Plvod této kniZky zistévé
»zahalen'tajemstvim. Existoval~poutnik-skuteéné? Nejde spile o zboZ-
ny romdn, ktery m&l podpoPit Filokalii a jejd zpisob modlitby? Je
téZké na tuto otdzku odpovédét. Nicmén& se zdd, Ze nékteré poplsy
svéddi o prozité duchovni zkuéenostl. s gazden pripadé vypravenl Jje
svézi, pPirozené, élvé a md i urditou. llterernl hodnotu. /—/

Praxe JeZiSovy modlitby :

Podle vychodni tradlce se - ka%dé modlltba miZe rozdellt du trd
etap moulltba slovni, modlitba rozumové a modlitba-srdce. Proto se
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také v modlitbé& Je#13ovE rozlisduji tri stupns.

Prvni stupen spo¢iva v Usili Ust neustdle opakovat ustalenou
formuli; podminkou de, aby stav duse odpovidal obsahu této modiitby
gby modlici se Zil v pokoji se vSemi, aby zachcvdval prikézéni a byl
Eisty a pokorny. JakoZto slovail modlltba se spoJjuje s mnlésgym rdZen-
cem /rusky lestovka, vervika, dotky/. /—/

Druhd etapa zacinéd tehdy, kdyZ_se modlitba stévd rozumovou, kdy%
se vedkera pozornost dacha soustreauJe k obsahu modlltby Je to vel-
mi prosté. Ale presto Jsou dva dosti odli¥né zp&soby, -jak chépat
smysl této modlitby. PovaZujeme-li. za hlavni druhou ¢&st "smilu] se
nade mnou hridnym", Jje nodlltba souddsti "katanlckych" /xaglc1ch/
modliteb, velmi Castijehu vychodnich mnichl. Ale mnozi povazuji za
podstatnou prvni éast, vzyvanid JeZiSova jména. Toto jmeéno, I'iké s
. nadSenim N.Gorodetski, "se miZe stat klifem k mystice /.../ miZeme
snad zde mluvit o knézstv1 viech véricich. Ve spojeni s nad&im Vele-~-
kn&zem vzyvéme Ducha: U&in, aby se mé modlitba stala svatosti’.

Vylucné upnuti zboZnosti na JeZiSovo Jjméno vedlo nékteré ruské
mnichy zijici na Athosu koncem 1%. a zadatkem 20. stoleti k prehdéné-
ni. Tekzvani onomolatroi /uctivali jména/ tvrdili, Ze pry JeZiBovo
Jméno vyJjadiuje BoZi podstatu €i dokonce je samotnym boZstvim, Byli
odsouzeni carihradskym pstriarchou i ruskym synodem; vice nez 10 OCC
ruskych mnichi se vrdtilo do:vlasti a podrobilo se.

PrileZitost k nové diskusi dal mnich Hilarion, zakladatel nového
Athosu na Kavkaze /kolem r. 1892/, ktery popsal své zkusenostl dvace—
tiletého poustevnického Zivota v hordche. Druhé vydani nese ngzev Na
kavkazekych hordch. Rozmluva dvou starcl poustevnik® c¢ vnit¥ni jed-
noté JeZiSe Krista a duchovni aktivité modernich poustevniki.

Chvalofed na JeZiSovu modlitbu obsahuge dvojznadné vyrazy: "Kﬁyé
vzyvaé Péna, Jjméno JeZiSe Krista jako by se vtElilo a Cloveék ve svém
nitru chépe totoZnost Pdna a Jeho Jména a to tak Ye nelze jedno od
druhého rozlisit". /—/ :

Do tohoto sporu zasdédhl i slavny teolog Segeg Bulgakov. Nechce .
1dent1f1kovat Jméno s osobou, ale prece Jen touzi dat Jménu JeZi$
kvazi sakramentilni v;yznamz tuto mystickou teologl1 Jména stavi pro-
ti "scholastickému nominalismu" a "pojmovému, racionalismu". A tak
podle né&ho Jédrem Jeziéovy modlitby je "presladké jméno Jevié" "Ne~
JenZe Jje Bih vzyvdn timto jménem, ale on je u¥ p¥itomen v tomto vzy-
véni. To lze samozPejm& ¥fci o ka¥dém Bo¥im Jménu, ale predevdim to
plat{ o BoZim a lidském Jménu Je¥1¥, které je vlastnim jménem Boha s
¢lovéka. Tedy JeZiSovo Jjméno prltomné v srdei €lovéks mu davéa zboZ-
$tujfci sflu, kterou jsme piijali od Vykupitele". Bulgakovo udeni
najdeme také u Paula Evdokimova.:

. Tento vyklad Je v 1linii vychodniho udeni o ikondch. Jméno vyslo-
vovans Usty je Jjako obraz malovany ikonografem, nebo jeko kaZdé Jjing
gvatostina: zProst“eékuJe milost.

Kristova moc,. i kdyz Je pritomna uz v_ druhé etapé zOlstévd jedteé
skrytd, neni zjevnd; Je zde pousze p Pedchut jeii sladkostl° V tomto
stadiu Jje jed3té velmi nesnadné dosshnout neustdlé modlitby, modlit-
by bez preruSeni. Modlitba Je Jjedté€ pracnsd, namsha prevaZuje nad u-
téchou. oo »

P¥ichdzime k tretimu a nejvyssimu stupni, kdy dochdzi k sjedno-
ceni ducha & srdce. Modlitba se uskuteénuge bez Usili, Jekoby samo-
volné, svétlo milosti pronikd a osvécuje celou hlublnu srdce. Tento
stav modlitby nelze vygédrlt lldskyml slovy; Je to pi¥edchul konedné-
ho stavu, kdy Bdh bude v3e ve v3em /1 Kor 12,6/. Abychom dosdhli
t¥etiho stupné, X tomu Jje t¥eba mnoho asketlckého usil{, dokonalé
¢istoty ducha a praxe ctnosti.

Ve snaze udinit snadndjdf a snad i krat3f toto nam&havé dsild
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byla vynalezens metoda &€i spiSe psychliologickd pomicka. Prvni takovy
vyklad se nachdzi ve sbirce dZ1 Symeona Nového Teologa /{ 1022/,
v benatském vydani z r. 1790. Neni vSak Jjisté, Ze pochdzi od ného,
ale spiSe od mnicha Nikefors /14. stol./. ZneuZiti této metody vy-
slouZilo athoskym mnich®m prezdivku "omfaloskopikové". KejlepsSi as-
%itové pochorili nebezpeli této techniky & presto ji v podstaté chvé-
V Di=logu o JeZisovd modlitbé je slavny Nikeforfv text poddn tak-
to: "Uchyl se na tiché misto, kde buded sdm, posad se ndkde v rohu
mistnosti, zav¥i dve¥s, zti8 svého ducha, odloZ vSechno €asné a mar-
né, vousy poloZ na prsa a na kratkou chvili zadrZ dech; duchem se
prenes do srdez, k ndmu také obrat i své t&lesné oéi a v srdei udriuj
svého ducka; hledej misto, k8e se srdce nalézd, aby tvdj duch byl do-
konale p¥itomen. Na poddtku se setkdd s temnotou & nic nepocitis, a-
le pak, buded-li pokralovat v této pracné pozornosti i noci, naleznes
tu nedekené 3tZ€sti. Duch, bude-1li se takto cvilit, nalezne misto srdce
a velm: rychle spst¥i, co nikdy neviddl, spatfi sebe naplnéného svéi-
lem, dobr¥mi myZlenkami a uUsudky. 04 této chvile jakékoli Spatnd myS-
lenka bude zshnédna a znidena Jezifovym jménem, a to jeSté& pred tim,
ne¥ by mohla vejit do srdce. Stadf Fikat: ’Pane JeZf3i Kriste, smilu]
se nade mnou!’ Tak také lidsky duch zafne mit nendvist a odpor vidi
déblu, bude proti ndmu stédle bojovat, vzbouri se proti nému s hndvem
celé své bytosti, vyZene ho a bude pronédsledovet, aZ ho znidi dplné.
Ostatni p¥ijde pctom, to s BoZi pomoci poznédd pozdéji v osobni zku-
Senosti, kdyZ buded pozorny k svému srdci a buded stfeZit v sob& Je-
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ZiSe, to znamend modlitbu: ’Pane Jezis8i Kriste, smiluj se nade mnou!

Zhodnoceni

V poslednich letech bylo o JeZiSové modlitbé mnoho napsénc. N&-
kteri Jsou spisSe zdrzZzenlivi v hodnoceni Jejiho skuteéného vyznamu.
Povafuji ji za jednu z mnoha stfelnych modliteb, které jsou pro du-
chovni Zivot vZdy uZitené; nic vic. Neni dobré gmezovat svobodu du-
cha tim, Ze se pffli¥ preferuje Jjedna formule. At kaZdy spiSe hled4d
to, co lépe vyhovuje jeho wnit¥ni dispozici! V tomto smyslu Theofan
Zatvernik radil, sbychom si 2z tétc vznedené modlitby ned¥lali "talis-
man", Jakoby sama sebou mohla mit zé&zradnou moc bez nutné piipravy
srdce. MiZeme dodat, Ze Serafim Sérovsky udélal zménu: odpoledne se
modlil ekvivalentni modlitbu ke cti matky BoZi. :

Presto v8ak ti, kteff maji vyhrady, musi pripuistit, Ze Jezidova
modlitba soustbeduje duche na dvé zdkladnf skutednosti naSeho vzta-
hu k Bolmi; podle slavného dila ‘englické mystiky Cblak nevé&d&ni to je
Zivd BoZ1 pritomnost & pocit vliastni hi*f3nosti. :

Casté o stdlé opakovani vytvari, podle psychologickych zdkond,
dusevni stav, stdlou dispogici, ktersd se neztrdci pri Jjakékoli wnéj-
81 Cinnosti ¢lovdka. Jak Pikaji auto¥i, naSe city Jjsou takto sjedno-
ceny a privedeny k tomu, aby se usadily v srdeci. Nem&li bychom mit
zésadni t&Zkosti, kdyZ lidskym slovim pronddenym v modlitbé pripisu-
jeme urditou posvdtnou hodnotu, tim spiSe, Ze jde o jméno Spasitele,
které podle spolcéné tradice m& mecc zahén&t démony. '

N&kteri nagpak Jsou skeptidtf, pokud jde o "fyzickou metodu",
"k¥estanskou jogu™, a obdvaji se, Ze by se tak otevrela cesta mnoha
deviacim a podivnostem. Tato obava neni neod&vodnénéd a v3ichni vézni
sutori, kteri mluvili o Je#iZoveé modlitb&, se tim znepokojovali.
Theofan Zatvornik také radf, abychom se brénili klamné iluzi. N&kdy .
toto cvideni pisobi UlinkKy, které sec zdaji byt duchowmi: pocitujeme -
oblaZujici Zdr, udtéchu s radost, které jsou vysledkem fyzické metody.
Samoc o sob& to neni nic Spatného; ale miZe se to stédt klesmnou iluzi
pro ty, kte®f Jjsou nezkudeni a kiteXi se snad i ndsiln& sna¥i pleménit
v nadprirozenou udtdchu Jev, ktery md &isté pPirozenou pricinu. To by
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mohlo evidentné vyvolat t&Zké omyly. Proto podle Theofsna nemiZeme

k této modlitbé radit bez zkuSensdho-vedeni a kontroly duchovniho
otce. Ale pouhd obava z uchyleni nemiZe byt dostatednym ddvodem pro
to, abychom zavrhli, co je v ni pozitiwmiho. V tomto bodd bylo v t&ch-
to poslednich letech ufinénc n&kolik zkuSenosti. Zastévd jedinsd sku-
tedné, neprekonatelné nebezpeli, & autoFi stdle varuji, abychom se

ho st¥eZili: touha po duchovnich Utdchdch bez praxe ctnosti; takovs
touha by mohla vést pouze k poblouznéni, k urditému Aruhu duchovni
schizofrenie. "Modlitba - Eteme v Dialozich o JeZiZov® modlitb& - je
zéleZitostd celého Zivota". K wn&js8i praxi Zivota podle p¥ikdzéni je .
nutno pripojit Cistotu ducha, nebot podminky pro dokonalou modlitbu
Jsou tr¥i: "prvnil je zPeknuti se vSeho, dobrédhe i zlého /co by mohlo
rozptylovat b&hem modlitby/, druhou podminkou je &isté svédomi bez
vyClitek; tPeti je dokonald nep¥itomnost védni, aby duch nebyl strho-
vén néklonnosti k n&femu, co pat¥{ k tomuto svétu".

Podle Jana XKronStadtského je tieba pravdivosti, abychom mohli #i-
kat: "JeZi3i, smiluj se nade mnou h¥#{3nymi" FPravda je zdklad i forma
v8eho, co bylo stvorenc, at Je tedy pravda zdkladem tvych wnéjsich
1 vnitfnich ¢ind a at je predevsim zdkladem tvé modlitby. "S modlit-
bou plnou viry Jje radost Zit".

Jediné tehdy, kdyZ je &lovék dckonale ovlédén Duchem svatym, kdy%
Je &isty, pokorny a obrazem Spasitele, jedin& tehdy se modlitba s nim
ztotoZznuje, jak to ?ikd Theofan Zatvornik: "V3ichni se modlime, ale
Je_ Jjeste€ jedna modlitba, kterd se modlf sama a kteréd strhuje za sebou
celé nitro ¢lovéka, Jedin& ten, kdo to zakusil, vi co je to modlitba".

Tomad Spidlik, Les grands mystiques russes

VYIPRAVENI RUSKEHO POUTNIKaA

“Uprimné vypravedni ruského poutnika svému duchovnimu otei" je
titerérni formou vyrozpravénsd zkuSeriost poutnika: Jjak objevil wnitH-
ni modlitbu JeZiSovu a postupné do ni pronikal. Jeji hledéni probu-
dilo Pismo /1 Sol 5,16/: "Bez usténi se modlete™ a nedostatedné vy--
klady tohoto mista. Koneéné dostalujici PeSeni mu poskytl jeden sta-
rec: "Ve&li Jsme do Jjeho cely a starec vyprdvél: ’Vnitrni a neustéd-
1a modlitba JeZiSova Je stdlé a nepPerudovené vzyvdni JeZifova Jmé-
na, uUsty, duchem a. srdcem; pPedstavujeme si Kristovu p¥itowmnost a
vzyvéme Jehc milosrdenstvi p¥i vS8ech zamd3stnénich, na ka’dém mistéd,
v kaZdém &ase, ano 1 ve spénku. Vyjadfuje se témito slovy: ’Pane
JeZzisi Kriste, smiluj se nade mnou!’ Kdo si tuto modlitou osvoji,
nalezne v ni velkou Uté€chu a pociti potiebu stdle se Jji zabyvat, ne-—
bude uZz moci bez nf{ Zit a stane se pro ndJ samoziejmosti." Starec
pak poutnikovi vyprévél o Filokalii, ktersd Je pry pro néds Jjako-
by tmavym sklem, abychom mohli skrze m patrit na z47F slunce Pisma.
Starec poutnikcvi predetl &&st, kterd tlajné pochdzi od samotného
sv. Symeona Nového teologa: "Posad se v mldenf a samotd, sklon hla-
vu, zavii oli, dychej X1lidn€ a v predstavé nahliZej do hlubiny srdce.
ved svého ducha &i spise mysl /rozumové uvazovédni/ z hlavy do srdce
a v rytmu dechu rikej: ’Pane Jezifi, smiluj se nade mnou!’; TikeJ
to.tiSe anebo pouze v duchu. ZaZen kaZdou mySlenku, bud klidny, trp&-
livy a toto cvidenf{ konej co nejlast&ji".

Foutnik zalal se slovni hlasitou modlitbou, postupné podle star-
covych rad pridaval polet invokaci /3 ooo, & ooo, 12 ooo/. Musel
prekonat poéstedni obtiZe, ale poté se mu modlitba stala oblaZujici
samozrejmosti, s ni usinai, s ni se probouzel. Ckolnosti, zejmeéna
11dé, kte¥1 nepochopili jeho.podinédni,. jej piinutili, aby upustil
od hlasitého vyslovovéni & poklon: "Abych byl nendpadny, prestal
Jjsem vyslovovat rti a pokusil jsem se rikat modlitbu tak, Ze Jsem
Jen pohyboval Jjazykem".
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Filokalie trvéd na tom, aby se modlitba stala modlitbou srdce.
To se poutnik pokou3i vysvdtlit, podle svych zkuienosti jednomu
slepci: "D&lej to takto. Predstav si své srdce, obral svij zrak,
Jako xdybys vid&€l, sm&rem k hrudi a to intenzivn&, a naslouchej,
Jak srdce tlucde, -tider po uderu; kdyZ to zvliddne$, snaZ se, abys’
ke kaZdému dderu srdce, které neztréci® se zretele, pripojil slo-
va modlitby. Nebo jeSt€ lépe, prfi prvnim uderu reknes nebo si po-
- myslis: Psne; pri druhém: Je%iéi; pri tiPetim: smiluj se; p¥i Ctvr-
tém: nade mnou a tak to n&kolikrdt opskuj. P3jde ti to snadno, pro-
toZe Jjsi uZ zvykly na modlitbu srdce. Pozd&ji, &% si zvykne3 na tu-
to €innost, zalni JeZ{Zovu modlitbu uvidét do srdece a opd&t vywvadsdt
v rytmu dechu: kdyZ buded vdechovat, Pikej nebo si mysli: Pane JeZi-
81 Kriste a pPi vydechu: smiluj se nade mnou!” Zde nejde jesté& o
modlitbu srdce v tom smyslu, Jjak o ni hovodili Qtcové, ale o cestu,
ktere X ni vede. Poutnik v zdvéru 1li¢{ své veliké StZfsti, které v
modlitbé nelezl, Jjax prostupovala jeho Zivot ve v8ech sférdch a
touZi po dokonalé modlitbd, jakou poznal u svého starce,

S V mezivdlefné dobd se 1 u nds rozi3iPila praxe obdobngd mcd-
litbé JeziSové, zvangd "malé tajemstvi' podle stejnojmenné knizky
Kassiana Karga OCap. Xratkd /"st¥elnd"/ modlitba, vyjadifujiei co
nejosobnédji duchowvni situaci &lov&ka vlbec popr. v dandm Useku Zi-
vota, prosvécugje a orientuje cely den, pirechdézi v "dychéni duse".
Vérneé kxonané& a prohlubovanéd se stéva osou duchovniho Zivota, pre-
tvéri &lovéka z hitra a postupng sm&¥uje a¥ k mystickym stupnim
modlitby a ldasky /srov. Ve 3kole Spasitelové od téhoZ autora./ : : :

VELCT RUSTY MYsSTIKOVE

Piehlednéd préce ToméSe Spidlika /Les grands mystiques russes,
Pafi? 157S, preklad z italského originédlu/ odborné a pritom pouta-
veé pribliZuje celé bohaté panoréma ruské spirituality na hlavnich
zéstupeich ddleZitych skupin s d&jinnych epoch. - Autor, Jesky je-
zuita, profesor Orientdlniho institutu a Gregoridny ¥ RIm&, patdd
uz mezli predni autory v oboru vychodni spirituality.

.. D&jiny "svaté Rusi" jako by odréZely d&jiny celé cirkve: na po-
catku zaséva kKrev muledniki /strastotérpcl/ semenc novych kiestanl.
Nejzneémé j8imi prvomudedniky ruskymi Jjsou Boris a Gleb /1. kap./.

~ Vychodni kPestanstvi je nepiedstavitelné bez mniSstvi. Frvnim
vyhonkem na Rusi. je Pelerskd lavra, jejimiZ gzakladateli Jjsou svati
Antonyj /4 1073/ a Feodosij /4 1074/. Lévra prevzala reformnf tradi-
~¢i, zaloZenou Theodorem Studitou /} 826/, z Feckého kldXtera Studio-
Ny /2, kapa e s ‘

Monastyry daly cirkvi svaté biskupy /3. kap./. D&diny slovan-
skych nérodd si nelze pPedstavit ani bez svatych kniZat /nejznémdj-
. 81 Jjsou Vliedimir a Clga/ /4. kap./. et

Po krizi, kterou proslo krestanstvi na Rusi ve 13. stoleti, je
to opét mnidské jédro, kde dochézi k cobnové. K jejim inicidtortm
patril sv. Sergej Radoné&Zsky /1314-1391/ a celd Svatotrojickd ldv-
ra, kterou zaloZil a kterd pek hrdla velkou roli v celych ruskych
déjindch /5. kap./. V 15. stol. Jje op&t pocitovéna potreba reformy.
Tentokrat se vSak ubird konzervativn&jsSim, tradicionalistidtéjdim
smérem. Mluvéim této reformy, kteréd neunikla politickym kompromisim
s moci, byl Josef Volokolsmsky /6. kap./. Jeho antagonistou byl sv.
Nil Sorsky /4 1508/; do Ruska uvedl hesychastské hnuti. Jeho teolo-
gle wmitfni modlitby je sice zavisld na Teckych vzorech, ale svériz-
né dokonale psychologicky propracovand. V 18. a 1S. stoletf na né&j
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navd¥ou rudti "starci® /7. kap./. V politicky i duchovn& seZnérova-
né spolelnosti vystupujf na obranu vnitfnl i1 vnéjsi svobody tzv.
"Jjurodivi”, blédzni pro Krista, JjeJjichZ posléni lze charakterizovat
hesly svoboda, pravda, prostota. lNebojdend stavi pred spolecnost
tvdr Krista takového, kterého by spolednost radé&ji neznala /8. kap./.

Svérdznou kapitolou ruskych duchownich dé&jin jsou "starci®.
V klé3tePich existovali cdedévna, ale skutelnou renesesnci proZili
za starce Paisije Velidkovského /1722-1794/. Ten dlouho marné hle-
dal duchovni vedeni, aZ mu Je nakonec nahradila &etba Pisma a cir-
kevnich otcl & rozmluvy s prételi. Tento dialogicky zplsob prenesl
pozd&ji do celé velkéd mnidské rodiny, kterd se kolem néhc zrodila.
Paisij Veli&kovskij v&noval velkou energii také pfekladim patristi-
ky, v niZ vid&l duchovni sflu pro svou soulasnost. Druhym velkym
"stareckym" centrem se stal kléSter v Optiné&, zaloZeny Lvem Nagol-
kinem /}J 1841/. D& se rYici, Ze odtud byl duchovné veden cely narod,
prosti 1 intelektudlové. Starci vesm&s nebyli kndZ1{, experimentova-
lo se tu duchovni vedeni laiky. Optinsky kl&Ster byl také velmi &in-
ny publikadn&. Starci navdzall na hesychastskou tradieci vanit¥ni mod-
1litby. Praxi duchovniho poradenstvi starcd vyl{i&il sugestivn& F.M.
Dostojevskij v Brat¥ich Karamazovych., V Sarovském kléStefe Zil jiny
v8hlasny starec Serafim /1739-1833/. Pro ného duchovni Zivot je Zi-
votem v Duchu svatém; askeze, modlitbe, svdtosti maji slouZit k to-
ma, abychom ¥ili timto Zivotem. /Serafimovy Rozhovory s Motovilem
Jjsou preloZeny do &e3tiny Sdvou Nerudou./ /9. kap./.

K velikéndém ruské duchovni teologie pat¥i jisté Theofan Zatvor-
nik /1815-1894/. Zirekl se biskupské funkce a odeSel do samoty, kde
se vénoval modlitb&, psani a duchovnimu vedeni dopisy. Jédrem jeho
nauky je teologie srdce JjakoZto centra Zivota, a ddle teorie i praxe
modlitby. Vychdzi z Feckych otcl, ale je vidét, Ze zné 1 zdpadni.
Jeho asketické dilo md ekumenickou hodnotu, kterd dokazuje pribuz-
nost zékladd duchovwniho Zivota /1l. kap./.

V knize nejsou opomenuty ani daldi charakteristické rysy vychod-
ni spirituality: tzv. modlitba JeZiSova /12. kap./; liturgie, kter&
Je nejvysdim bodem duchovniho Zivota /13. keap./; kult svatych, zejmé-
na Bohorodilky, sv. MikuléSe a v3ech zemielych /14. kap./. Neni opo-
menut ani vyznam bible a ikon /10. a 15. kap./. Rusko m&lo 1 svou
specifickou spiritualitu manZelskou, odvozenou ze zboZncsti mniSské;
praxe sice redukovala pavodni idedly, ale neni nezajimavé nechat se
zde inspirovat /16. kap./. Pozornost si, jisté€ zaslouZi i moderni
rustf mysliteléd, pro n&Z Kristus byl Zivou postavou s disledky pc-
litickymi, v8elidskymi g kosmickymi /Dostojevskij, Solovjov, Berda-
jev aj. - viz &ldnek T.Spidlika Rusksd mystika a literatura, Studie
70/1980/. BudiZ jen doddno, Ze ukédzkém z pramend ruské duchovnf 1i-
teratury Jje predrazen vystiZny historicko-teclogicky uvod. - Potle-
bovali bychom tuto cennou knihu &esgky!

Je ruskd pravoslavnd spiritualita mrtvou &éi cizi zdleZitosti?
Je velky zdjem o ni v zdépadnim svét& jen zvédavosti &i unikem? Ane-
bo spid v ni nagchdzime autenticky prostor setkéni s Krjstem, ktery
nés vede kx theosis, k naplnéni Zivota v Kristu? Cdpov&d nejlépe na-
jdeme ve zkuSenosti, v prijeti nabizenych moZnostf, tedy v ekumenic-
ké otevienosti, kterd od dob cyrilometod&jskych, prokopskych a emauz-
skych umoZnovala u n&s vzéjemné oplodnovani obou velkych cduchovnich
tradic. ' :

Kasidn

QP B AV A=, TT 5 str. 2, odst. 4., ¥. 4 v zdvorce md byt: 1646.
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0 DUCHOVNIM VEDENT

Vliastnim duchovnim vidcem Je Duch svaty. Proto "“"duchovno" Jeho
vedeni neni v protikladu k materidélnimu nebo télesnému, nybriz k to-
mu, co Pavel nagjvé "t&lo" /srov. Rim 8,7-17/, k h¥f{Znému uzavieni
glovéka do sebe. Xdo vede duchovni Zivot, buduje svou existenci na
BoZim Duchu. Slovo "spiritudlni" pochazi od novozékonniho “pneume-
tikos", to znamend: co je urdovano BoZim Duchem. I duchovni otec
"patér pneumatikos™ vychodni cirkve, a prévé on, méd dlleZitou, ale
skromnou utlohu. On nevede sém, ale dévé pozor na to, aby se druhy
dal vést Duchem svatym, aby v tom druhém rostl Jemnocit pro vedeni.
Ducha.

/- =/
N-& kol iikv s aia dndeehyop e a8 el
Takova struéna pravidla Jjsou uZitedénéd, jen kdyZ se chépou Jjako
pokyny, ne Jjako pravidla, kterymi je nutno otrocky se Pidit.
- UdrZuj vzdjemny pomé&r v podfizencsti poméru ke Kristu.

- Tvé chovéni kdruhému af je takové, aby se v ka?dém ohledu citil
u tebe voiny; to lze posoudit podle toho, zda se kdokoll citl vol-
ny zpovidat se u tebe.

-~ Zastan klldny TG prichylnostl kterd je ti projevovdna. Rozhodu-
Jici neni sympatle nebo .antipatie, ale smévovani druhého Ik BOhu.

- Dévej pozor na zpusob, jak ti druhy prednaéi svou problematlku,l
aspon pravé tsk Jjako na obsah toho, co ti sdeluge, tj- na-utéchu.
a bezlitésnost. -

~ Nehled na city-a zkusenostl poviechng, nybr# na c1ty x hcmu, k -Pdnu.
- Za¥id, aby kazdy ‘Tozhovor byl tak kratky, jak jen moZno.

- Neklad na zaldtku B4dné otézky. "progevu*ici d&ast", ale af inicia-
tiva vychdz{ zcela od . druhého, at on ukd ze, na-.cem by chrel abys
m&l Géast. - = : ! : o S

- Zachovévgg co mozna neret81 odstup,_aby druhy mohl 7&stat co’ ne3~
svobodné&jsi. :

- Nepostupuj rychleji,- ne¥ by to druhg staczl zkusenostne proZivat.
- Odkazuj druhého stdle na to, co sdm objevil svou zkuSenosti.

~ Pro Zivotni otdzky, u Xteryeh jde o “svobodné rozqodnuti druhehe,
nedévej Z4dné rady z pokladu vlastnl zkudenosti..

~ Rad druhému jen zpﬁsob Ja<4by sém poznal BoZi Vull,'ale ne to,
co by eventudln& mohlo byt BozZi vili.pro ného.

- Davej pozor, do jaké iulohy t& druhy - v&dom& nebo nevédomé - chce
ymanévrovat, a qéved pozor na to, ktersa _gesta, slova nebo chovani
mohou znamenat pro protéjsSek 8kodlivy pFenos.

- Déveglpozor, na co on nechce myslet, co zatladuje.
- Zpravidla ml&, mluv jen vyjimelné a po zralé uvaze.

- Pouzivej pri mluveni o zku3enostech a citech druhého pokud moZno
nejviec jeho slov, i kdyZ Jjsou snad neobratné.

- Nedlskutug, ale- navaqu na 01ty, které jsou za projevenymi mySlen-
kami. ;

- KdyZ je dosaZeno hloubky vnit#ni duchovn; z<usenost1, pak se Ji
snaZ co neddplve vést déle v moailtbc.,
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- Skryvej svou odbornou znalost; nezdlvodnuj, pro& reasgujed tak &i
onak, nebot nemd&S obrascet pczornost druhého na sebe nebo na ddvo-
dy, nybrZ na JeZife a na vlastni zku3enosti druhého.

-~ Neusilu} za ka%dou cenu o mily pokoj.a dobrou shodu. I agrese mc-
hou byt prospésné, nesmi se vSak X nim ddvat podné&t.

R

- NesnaZ se uvad&t vychodiska ze situace, kterou druhy 1idi jako
zoufalocu. Zistan radéji spolu s nim ve tm&, a% jemu samému vzejde
neéjaké svétlo.

- Emoce /pocity, dojeti/ 1lze pPi rozhovoru ukédzat, ale museji byt
zpracovany v modlitbé. -

J.Bots — P.Penning de Vries /Geist und Leben 1£80/1/

MODIETBA A =0T NNO.ST

Je jisté prijemné Iikat si "Pro mé Je modlitba cely Zivot"”. Kdyz
n&kdo dospdje v dokonalosti tsk vysoko, miZe si gratulovat. Ale at
si d4 pozor. "Nevddim," piSe otec Voillasume, "Ze Jsou nade skutky
modlitbou jen proto, Ze je proZivéme z lésky. Jde tu o zneuZiti ja-
zyka a nakonec uZ ani nevime, co chtéji slova ¥fci. Modlit se je akt,
do n&hoZ vZdy vice nebo méné& vstupuje rozum & vira, kterd se klani
nebo prosi, slovy nebo jenbeze slov. Modlit se znamend pPi nejmensSim
hledé&t; znamend to myslet, znamend to vyjad¥ovat se, znamenZ to pro-
g8it se slzami v olich, at uZ pfi tom pronddime slova, méme mysSlenky
a predstavy, nebo je prosté nas pohled nekoneéné hlubSim g temnym
nazirdnim kontemplace. Neni-1i tomu tak, nemiZeme ¥ici, Ze jde o mod-
litbu ve viastnim slova smyslu" /Au coeur des messes; 247/.

Vedkerd naSe €inncst musi byt od zaldtku do keonce nesens a oZi-
-vovéna modlitbou. Chépeme, Ze zakladatel Malych bratri JeZisSovych,
ktePfd{ ge stdvaji délniky jako jsou Jjejich druhové v tovérndch, jim
zdGraznuje vyznaem modlitby vyslovné az dostatedné dlouhé. Nikdo ne-
bude obvinovat otce Voillauma, Ze by opovrhoval Zivotem ne prost-
81ch fyzicky pracujicich lidf. Ale jak by bylo smutné, kdyby méla
byt lidsk& d¥inea zbavena duchovniho rozméru! Kdyby se "modlitba &ind"
odtrhla od svého zdroje, nedokézala by byt pravou modlitbou.

VZdycky bude obtiZné udrZovat rovnovéhu mezi aktivnim Zivotem &
kontemplativnim dstranim. Budeme €asto nuceni prechdzet z jedné for-
my sluZby do druhé, ani? budeme mit Jistotu, Ze Jsme zvolili lepsi
YeSeni. I vynikajici dule se dasto trapily touto pochybnosti. Svaty
Reho? Veliky, duchovni uditel celého naSeho st¥edovéku, uprostied
svych pastyrskych starosti nejednou s litosgsti vzpominal na dlouhé
chvile modlitby svého mnisSského Zivota. -

Neni tedy snadné vyiedit harmonicky tento problém. Mi3i a pou~
stevnieci utiksli ze svétské spolefnosti a hlésali pohrdani sveétem.
Nedomnivejme se, Ze nikdy neprehsndli af uZ tim, Ze hledali Zivot
v Ustrani, nebo udstnim &1 pisemnym poulovédnim. Alespon Jjim uznejme
prévo na volbu literédrniho druhu, jehoZ prostifednictvim predkléda-
Ji hodnoty jim drahé.

Bud jek bud, ten problém znepokojoval bez presténi nejlepdi du-
chy. V podétcich Zebravych $4dG sv. Tomé3 Akvinsky opoustiy kl&-
S8ter, aby se vénoval sluZbé& slova, & pokouli se o IeSeni tim, Ze
prekraduje protikladnou dvojici Zivota aktivniho a kontemplativniho
tretim pojmem: smiSeny Zivot. Takovému Zivotu davé prednost, proto-
Ze podle ného je idedlem brat¥i kazatell hlésat pravdy, které si o-
svojili v kontemplaci.
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VZimn&me si doble, Tomdd neiriks, Ze on a jeho brat¥i maeji roz-
Sifovet.kontemplaci nebo touhu vstoupit do kla3tera, nybri spise
hlésat contemplata, coZ Jje pFedmst moulltb a ne Jejl vykon /srov.
STh 2-2, g.188, a. 8/. A tento predmét, {1 viibec dovoleno tak ho
pOJmenovat Je sém BAh v uleni 2 osobd Krlstové Pro metafy21kh to
Jje vhocna odpovea ale psychologie a pastordlka se nemchou spokoJjit
8 tvrzenim teoretlckéhc principu. D&€leni na tfi cesty podle sv. To-
maSe Je prilis rigidni = abstraktnf; Jjakmile je zkonfrontujeme s Zi-
tou existenci. /~—/ :

. Mistr Eckhart, rovnéZ dominikén, neprlpoustl dualismus skce-kon-
templace ani v opravené formé. AniZ by obs vyrazy ztotovnoval spcwl
Jje tim, Ze popPe preryv mezi ‘posvétnou véduu a k&zénim. /—/ Jeho kon-
cepce neni atatickd, nybrZ dynamicka. Zivotni pohyb se nlkdy ne-
vycerpéva a odliv a névrat ve vzitahu k Bohu zachranuje rezliSeni me-
zl stvorenym a Nest_volenym, a protoze Je BoZskdé bytost produktlvnl,
bude duchovni &loveék, kitery x ni prilne, veden k tomu, aby ve svéte
Jednal ani¥ prestane kontempiovat. NepPijemnd dualita neni u Eckhar-
ta nééim doplnéna ani potlaéena, nybrz prekrocena. Abychom pouzZili
klasické alegorie, Marie uZ nestoji proti Mart&, ale stévéd se sama
Martou, ani? se ztriéci v jednsdni{, zavrhuje vak kvietismus.

Eckhartl@v %dk Tauler se ukédZ¥e praktidt€jsim. Jeho zkuSencsti ja-
ko duchovniho vidce dominikanskych sester v Poryni ho vedou k tomu,
aby byl kxonkrétnejsi. Bere vice v uvahu faktor &asu a postupného po-
kroku; vyslowvn&ji apeluje na cirkevnf a svétostné instituce. Jeho. ¢
psgchologicky Jjemnocit z néj 4814 trubadudra BoZi lésky /Minne/. Nic
vSak neopoudtf z trojifni =a christologické hloubky, kterd je silou
mystiky prevora z Groendendalu. Plsobeni ve svété Taulera neoddélu-
Je od Bohs, protoZe v Bohu Jjsou neodddlitelnd spojeny klid a &innost.
Tim zp&sobem Je kontemplace prltomna v Einnosti, nebo spise c1nnost
Je vnofena do kontemplativniho oceadnu a soaéasne se z ného vynoiuje.

Aforismus In actione contemplativus bude pozdéji charakterizovat
1gn801énskou splrltualltu, mnohem méné suchou a rozumdrskou, nez Jak
se Casto Tika. Vegrestansky filozof Bergscn v na3i dobé ukdzal, Ze
kritériem pravého ndboZensivi je prévé to, Ze vyvoleny &lov&k, "ab-
sorbovany" v jednoté s mllovanjm Sohem, dosahuje na zeml mimorédné
plodnosti ducha, z niZ mé uZitek celé jeho okoli. Dikazy mu poskytu-
Je podlatek frantiskénstvi, rozkvét Spanélské mystiky, predevsim re-
forma a zakladatelskd &innost sv. Terezie z Avily.

Také dnes prokéZe modlitba svou pravost lidskou.a apostolskou
plodnosti.

Gérard Philips /Le chrétien éuthentique demain, 1970/

Jen kazZdodenni osobni kontakt s RBohem - setkavdni se s nim ve veécech tre-
ba 1 méné vyznamnych - bolestnych, tragickych i radostnych - navyki &lovika
vztahovat vSechno k Bohu - nachdzet v ném pevny bod pro posouzeni v3eho, co
se dije. A potom neni na svétd nic tak stradného a tragického, aby to mohle
vyvritit, zlomit, znidit Slovdka, ktery se modii.

L e i

Mieczyslav Melinski

NéboZenskd zkuSenost neni totoznd s blouznivym nadSenim nebo s nekontro-
lovatelnym, neformulovanym a poZitké¥sky /ne/zboinym sebecitem. Kdo se ohli-
7z1, Jjak by si nébofenskou zkudenost priviastnil, nedokdze Jji uch0p1t, protoze
Je nepolapitelnd; unikd mu prévé tam, kdg je Jeji podutata.»

S A T e Y ey
'

Karl Iehmann
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Pius XII. vydal v roce 1%47 encykliku, "Fulgens radiatur”, kterd
Jje vénovéna sv. Benediktovi. V tém¥ roce ho nszval v Jjedng promluve
otcem Evropy. Jednim 2z poslednich préni Jana XXIIT. v jeho t2Zké po-
slednf nemoci bylo, aby si je3td mohl zajet na Monte 08381no, JjehoZ
vystavba po zniceni v druhé svétové vélce se dokondovegla. Toto préni
uskutednil teprve Pavel VI. 24. ¥1iina 1964. Posvdtil v ten den znovu-
zbudovanou basiliku na Monte Cassino a prohldésil pi této pr11021to—
sti sv. Benediktes patronem Evropy. Mnozi se tehdy tdzali, prol mé& byt
patronem Tvropy pravé sv. uenedlkt o jeho? Zivot& mZme isk nélo spo-.
lehllvycn zprév a jehoZ osobnost nlgak nevynik& hodnotami, které jsou
dnes ceneény. Nebyl ani intelektudlem, ani teologem, ani stétnikem,
ani spisovatelem, aby touto €innosti ovliivnil my3leni Zdépedu. Co po
ném zbylo, je Jen kniZelka Fehole, kteréd Jje prakticky neznédmé. Ale
byla to prévé tato kniZelka, podle které Zilc tisice muzd a Zen, kte-
ié zbudovala Evropu a ovlivnila cely %ivot Evropy od 6. do 12, sto-

eti.

1. Kiem.e-c. je dnio-hio 8sv& t.8a

Kkdy% v srpnu 410 Cotové se svym vidcem Alarichem dobyli Rime =
vyplenili jej, byla tato uddlost pro staré Rimany prava apokalypsa,
konec svétas Sv. Jeronym narikd a pléle. Je dobyto mésto, xteré do-
bylo svéta, zanikd v hladu, v ohni a krvi. A s nim celé F*imské impé-
. rium. A kdo je povalil, byli barbarl' A uZ roku 476 si barbar Odoskr
vsadil na hlavu diadém rimského cisate. Ne3lo Jen o mesta, stavby a
chramy, nybrZ o néco daleko v&t3fho, o celou civilizaci a kulturu,

o svét. Ochrnut{ starych Riman3 bylo vZeobecné. Vid¥li jen &ernou
propast a zénik. Kdo z nich se tédzal na pridiny této katastrofy? KdyZ
se tento svét zhroutil pod udery barbard jako domek z karet, Jjistd&

uZ nemél dobré a zdravé koleny. Tento svit se sdm odsoudil X smrti.
Také pro sv. Augustvna byl pad Rima a zaplaveni ¥iZe barbary velky
otres. Také on se citi Rimanem, ale nadto hlavn¥ k¥estanem. Proto za-
¢ind hledat smysl tohoto drematu v _plénu JoZim a psat svou knihu "De
civitate Dei". V ni citf jako kiestan. Pd Rima neni pro ného konec
svéta, je to konec pouze jednoho sv&ta, Jjako byl pid Troje. Je to
jiste katastirofa, kterou n&kdo dopustil, ale tento n&kdo Je dost sil-
ns, aby mohl op&t vyvést z této katastrofy. Ciyvilizace Jjsou smrtelné
Jako Jednot11v01,.21vot jde dél. A dkolem kreqtana neni, aby plakal,
nybrZ aby budoval budoucnost: "Svit stérne, svét zanlké svét miz{.
Ale ty, Krestane, se nesmid bdt, protoZe tvoje ml&dl se obnovuje ja-
ko mlédf orlice".

R4d starého svdta byl rozlo¥en. Jak zavést novy ¥4d do svéta ovlé-
daného hordami barbart, které Zsdny rad neznaly a nem&ly pro nej smy-
s1? V mo¥i barbari a barbarstv{ zistaly stéat nékteré pevné sloupy a
majéky. PapeZové, ndkteri blskupové mni3i, svdtci. Aby se tito ne-
zhroutili, nybrz aby v 1echh dile bylo pokragovano, k tomu bylo tre-
ba elitniho kvasu. Kdo jeg p“lpr&Vll byl sv. 3Benedikt.

e NP U E P Prorg ethes Tt nEo-a-t i

Benedikt z Norde /Norcia/ pfiprsavil ve své reholi a ve svém Padé
tento kvas, ktery byl schopen zavést do tohoto barbarského a rozloZe-
ného svita opsdt rad a porddek, ddt mu nové organizalni prostredky,
otevriit mu nové moZnosti vzestupu, & hlavné, udélat z barbard civi-
lizované obéany nového sv&ta. Nerodil se Drévé v dobé /kolem 480/,
kdy se prvni barbar Odoskr zmocnil ¥imské cisaPské Koruny. Pochézel
Jist€ z dost zgmoZné rodiny, Kterd mu umoznila vzdéléni, hlavn& v Ri-
mé. Znechucen vSek Zivotem v tomto mésté, ocdeSel o malebné pustlny
u Subiska a zafal tam, v blizkosti Nerongvy vily, svij poustevnicky
Zivot. Brzo se kolem ného zafaly shromaZdoveat SKuplnky muZzd a on byl
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Jejich duchovaim vidcem. Ale asi po t¥iletém Fivotd v Subiaku opustil
nahle toto misto a odeSel na horu nad Cassinem, kde. je3t& stély po-
hanské chrémy Apolléna a Jupitera. I zde se zslala brzo tvorit kolem
ného ¥eholni spolednost. Bylo to asi v roce 525-29, v dch&, kdy cf-
sar Justinidén uzavPel 3koly v Aténdch. Na Monte Cassinu se zadala
otvirat nové 3kola, z které vy3la nové elita schopnd dat nové zdkla-
dy Bvropé. Podle tradice zemfel Benedikt 21. biezna 547. Jeho zaloZe-
ni, Monte Cassino, trpé€lo prévé tim, co on a jeho #4d m3li promé&nit,
barbarstvim. Kl4Ster byl nékolikrét znilen, Jjako by barbarstvi chté-
1o zasdhnout koreny toho; co je mélo pPekonat. V r. 577 jej zni&ili
Longobardi, 883-4 Saracéni, 1230 byli mni&i vypuzeni BedPichem II.,
1349 jej znidlilo zem&t¥eseni,” 144 emerické bomby. Klddter v3ak vstal
vZidy znovu z prachu & popela. Jeho znileni nikdy nemochlc zabrénit je-
ho Uéinnému vyzerovdni. To toti? u¥ nezdiviselo na Jjedné osob& nebo

na jednom kldStefe, ale ne Ieholi.

SEaE s e

V *eholi je cely Benedikt, skrze ni pisobil po staleti na utva-
Tenl Evropy a dal ji v podstaté ducha nasi divilizace. Jisté y ni ne-
pfinesl novy idedl mniSského Zivota, ale sladil jej a velmi Stastné
JeJ pPfizplsobil temperamentu a potiebdm zdpadniho ¢lovéke i v rozdfil-
nych klimetickych podminkdch. Jeji rysy Jjsou hluboce lidské, bez vy-
stPelkd, bez pfehnanych idedll, Xteré primérny &lovék nemiZe uskuted-
nit, ani?% by se fyzicky nebo psychicky nezhroutil. To sv&d&i c Bene-
diktov€ smyslu pro skutefnost a o jeho sprdvném a vyrovnaném pohledu
na véci a ¢lovéka. V ni je on umirnény, rozvdZny, qbezfetny. Hlavné
vSak proniké& celou Yeholi moudrost a duch evangelia. Cely Zivot mni-
cha je ponoPen do nadpPirozeného. prostfedi, ddvd mu sprévny stied
Jeho Zivota a prostiedky pro rozvinuti vSech jeho energii. Vychoviva
z ného Clovdka modlitby, proto i tvorivého Elovdka, ktery si buduje
Jinou budoucnost neZ je pouze pozemskd. Tvori pro tento svét, ale
pod zornym udhlem v&&nosti, proto tvori 1lépe a vkladd do své &innosti
to nejlepSi, co mé. Jeho %ibot se stava sluZbou Bohu. V této sluZbé
se nevyhyba tomu, co je t&%ké, protoZe v tom vidi prostPedek dosaZe-
ni Boha. Jeho postoj ovliwvnuje mlZeni, pokoru a posludncst. V tomto
gspoleCenstvi zdleZi mnoho na tom, kdo pro ného zastupuje BoZi auto-
ritu na zemi, opat. Benedikt od n&ho Z&dd mnoho. Musi byt otcem, je=
ho Zivot musi byt pro druhé prikladem. UZ Jeho my3lenky musi byt &i-
sté, musi umét mldet a mluvit, musi rozjimat a pritom nezanedbdvat
své zcela denni a &asto praktické povinnosti.

4.0 tlere- B VY 0o DYy

Benediktova Pehole byla velkym historickym &inem. JeJji Zivotnost
se projevila hlavn& tim, Ze dala vzniknout tisfelm k1&88terd, JejichZ
mni3i se stali vychovateli nérodd&. Na prvnfm mistd se to stalo hlav-
né jejich misioné¥skou Cinnosti. I kdyZ mnisSi byli zpodatku laiei,
velky vyznam liturgie Jje nutil, aby dévali svétit stdle v&18i pocCet
mnichl na kn&ze. A kdyZ jim sv. Reho? Veliky uloZil misiondfskou &in-
nost v Anglii, museli d&t vysvéiit na kn€ze velkou dédst téchto misio-
nérb. A &im vic vzrlstala tato Cinnost, tim vic pP¥ibyvalo knéZi mni-
chlG. Tim se vyvinul novy typ knéze, Peholniho knéze, ktery mél k dis-
pozici mnohem lep3i podminky Zivota neZ méli kné&zi "svétsti", Casto
osamoceni v malych vesnicich. Reholnimu knézi zajiftovala Yehole a -
Teholni kdézen lep31i ducaovni formaci,. klésterni Skoly pak lep3f vzdé&-
léni. Proto préavé stédle vEts8i polet 1deé&lné smyslejicich muzl ddval
prednost klaSterGm pred sv&tskym klérem. A z klé3terd vychdzeli k no-
vym podnikim, aby ziskali nové ndrody e zem& Kristu. UZ r. 596 poslal
papeZ Reho? Veliky, benedikityn,; Augustina, pPfevora svého Pimského
klé3terea, s Cetnou skupinou -mnichl do Anglie. V osmém stoleti prevy-
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Suje postava sv. Bonifdce, apoitola Némecka, vie, co dosud bylo vy-
kondno na misiondfském poli. Dal cirkvi v Némecku organizaci a pevné
zéklady. Spandlsko va&&i za pokrestan3tdnf temnich barbart sv. Izi-
doru ze Sevilly. Skandindvie sv. Ansgarovi. I {echy jsou zasaZeny
‘benediktynskymi misionéd¥i, hlavn& z Rezna. U nés ztdlesnuje tohoto
migiondrského ducha sv. Vojtéch. Opravdu velkd strénka obréceni ev-
ropskyech pohanii je pséna benediktynskymi mnichy.

Kfestanstvi znamenalo pro tyto ndrody a pro celou Evropu hlubo-
kou promé&nu. To co po barbarskych invazich nejvic bije do odi, Jje
stradny morélni Upadek. Barbarské ndrody, i kdyZ €asto s dost vysps-
lou prirozenou mordlkou, prijely ve styku s rafinovanou nerestnosti
pGvodnich nérodi tyto neiesti bez rafinovanosti. Lidé, kterf Zili
celd desetiletf ve strachu a v nebezpeli Zivota, v hladu a chudobé,
se stévali krutymi a nésilnymi. Bez pravni ochrsny se zhroutil i so-~
cidlni rdd & v1&dlo prdvo silné€ 3iho. Toto v8e pak mélo i za nésle-
dek upadek intelektudlniho Zivots a vibec celé civilizace. Kdo &elil
tomito udpadku & kdo byl schopen vybudovat novy svét, mordlni, inte-
lektudélnt a civilizadni, byly stovky benediktynskjch kldSterd s ti-
gici mnichy. KaZdy kldSter byl strediskem duchovaiho Zivota viry a
modlitby, ktery plsobil i na barbary. Zivot mnichd dokazoval, Ze Blh
ge prvni a nejvys3i skutelnosti, které se ¢lovék musi podiidit, aby

osédhl pravého lidstvi a neupadl pod droven némé tvare. Zéroven tyto
kléStery dokazovaly, Ze duchovni Zivot neni pasivita nebo dokonce le-
noSeni, nybrZ nuti k &innosti i na Jinych polich, a Ze lésks k Bohu
vede k pravé sluzbd blizZnimu. Benediktynské heslo "Modli se a pracuj”
zachrénilo staré kulturni dédictvi a stmelilo je piinosem evangelia.
Tim otevielo cestu k pravému kulturnimu pokroku. "Minulost, kdyZ Je
chépdna v urcéitém smyslu, 'je prem&nitelnd v budoucnost, pozndni to-
ho, co byloc a co je, Jje podstatnd zdkladna kaZdého kulturniho pokro-
ku" /Teilhard de Chardin/. Mni3i zachovali to, co bylo cenné v minu-
lpsti. Bez Jjejich pilného a inteligentniho opisovéni starého literdr-
niho d&dictvi by se ndm z n&ho nic nezachovalc. Jistd to svdddf o Jje-
Jich velkém respektu X pohanskym spisovateldm. Opisovéni starjych ko-
dexl g psani novych zabiralo velkou &dst Casu né&kterych mnicha.
Zvl48t nadani mali¥i pak tyto kodexy zdobili. V n¥kterych kliStefich
se vyvinuly vlastni pisa¥ské 8koly /scriptoria/ s charskteristickym
pismem a vyzdobou. V karolinské dob&, kdy kulturni vyména dosdhla
velké intemzity, kultura se zmezindrodnila, to znamend, Z%e v celé
Evropé nachézime stejny druh pisma a vyzdoby rukopisfi, stejn& Jjako
stejnou architekturu, mali¥stvi a sochaistvi. To plati i pro kli3ter-
ni 3koly, kde se vyulovalo stejnym predm&tim. Je t¥ebs zdiraznit, Ze
g8koly, kde bylo moZno nabyt sifedniho a vys3iho vzd&lénf, byly prak-
ticky Jjen kléSterni &koly. :

DalSi zdslyha k143terd Je na poli &ist® civilizalnim. Zde se ne-
dé prehdn&t, at se to zdiraznuje Jjekkoliv. Op&t to byla Pehole sv.
Benedikta, kterd svou vyvéZenosti mezi sluZbou Bohu a t&lesnou praci
podnitila velky e¢ivilizaéni pokrok. Ten se tykal hlavnd zem&d&lstvi,
protoZze nékteré okolnosti zde velmi priznivé pGsobily. ¥nidi zacho-
vavali dlouhé posty /nejen v dob& adventni a postni, ale od 1l4. za&-
71 do velikonoc, tedy v dob¥&, kdy nemohli pracovat intenziva& venku
a ne zdravém vzduchu/, a proto byli nuceni p&stovat mnoho zeleniny.
Aby Jjejich stll nebyl prilis jednotvérny, snaZili se vyp&stcovat co
nejvic druhd a ty pek je3té& zuSlechtovat. TotéZ platf o syrech, z
nichZ nékteré pripominaji aZ do dneske jména kl&Sterl, o chlebé a
pivé, o kxterém se najdou prvni zminky v klédS8ternich listingch v 8.
stoleti. Velkou dlohu hrédlo v Zivoté mnich® vino. I kdyZ benedikty-
ndm bylo piti vina dovoleno /sv. Benedikt byl Ital!/, bylo vino nut-
né hlavné pro m3i svatou. Aby Jje pak nemuseli dovéZet z daleka, sna-
Zili se Jje v3ude vypéstovat, i v nepfiznivych klimatickych podminikéch
Jako v Anglii, Svycersku, Belgii a Dénsku. Francouzskd kvalitni vina
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vdéei za své zullechtdni prdvé mnichim. Pro postnf stil byly nutné

i ryby a ptactvo, proto Jim vdnovali velkou pozornost. Stejnd si mu-
sell opat¥it vlnu na hébity chovem ovei. Benedlxtbnské sestry kuchap-
ky pak zdokonalovaly a zpestifovaly stdle vic moulniky.

.. Télesné préci mnicha vd&¢{ Evropa za zemedEleké otevieni celych
uzemi, kterd nebyla dosud obdéldvdna. Tehde 81 1idé neméli chem (6]
obd‘lavéﬂl mnohych dzemi, protoZe z rTiznych duVO”J Jejich otevieni a
p”lﬂrava pidy vyZadovaly mnoho nimehy & price a na plody se muselo
Cekat nékdy i desitky let. Proto psni a biskupové volall mnichy. Ti
zavodnovali nebo vysuSovaeli s velkou trp&livosti, stavéli cesty a vo-
dovody, sdzeli nové rosStliny a-stromy, ¢igtili lesy, péstovsli véely,
ocholovali divoké kréliky atd. Zem&d&lstvi v oxoli se mohl u nich
kdokoli a vzdy pfiudit.

Samozie jmé, Ze véechny tyto préce vyZadovely stélé zdokonalovani
techniky, hlavné& ovSem stavebnf. Mni8i si sami museli postavit klé-
Stery a kostely, vodni mlyny, mosty, cesty. Jeglch architektura do-
séhla v gotlce, vzniklé na konc1 12. stoleti ve Francii, takové slo-
Yitosti a pPesnosti,. %e se. ji musi kaZdy obdivovat. I za vynalez me-—
chanickych hodin vd&Cime Feholnikdm, kterf potFebovali presné méfeni
¢asu pro. spoleéné modlitby.

Kolem kazdého kl&Stera se utvorila strediska, vznikaly celé ves-
nice, pozdé€ji nékde i m&sta. Celé rodiny se darovdvaly klé3teru jako
obldti, pracovaly zdarma na klé3ternich statcich, aby mé&ly zagléténo
duchovni vedeni. Tak vznikaly silné hospoddiské Jednotky hodné nezd-
vislé. To sle nemdlo co d8lat s kapitalismem a vykotistovénim. Zivot
v téchto st¥ediscich nebyla dfina & shon. Prdce byla preruéovéna mod -
lltbou @ Pidila se podle siunelniho svetla, takZe napr. v zimé zbyva-
lo jen mélo hodin na préci. KdyZ uvdZime, Ze krom& neddl se svEtilo
aspon 30 zasvécenych svatkh rodné, mnisi a jejich délnici méli Ctyi-
denni pracovni tyden. MniSské mentalitd byla cizi snsha o obochacové-
ni se. Pracgvali sice, aby vyté41ll ‘co nejvice, ale ne pro sebe, nybri
pro druhé., Cim v3t3f vytdZek, tim vic se mohlo rozdat chudym. Vytézek
na JjeJjich statcich byl vZdy vys3i. M&li lepsd prostredky k praci,
pak, vykonévall Jji jaxo &&st sluZby Bohu, tedy velml svédomité. Pri-
tom méné spotifebovali.

KaZdy historik, jen trochu obezngmeny s d&jinawmi Evropy, musi
uznat, Ze zdpadni civilizace se zrodils v klaSterich s m&la své ko-
Teny v mniSské kultu¥e. A.Huxley se vyjédril: “"Neni moZno psédt d&ji-
ny Evropy bez zminky o Peholnicich skoro ng kaZdé stréance. "Poveténi
Evropy z trosek po invazich barbard bylo hlavng uskutedn&no benedik-
tynskyml mnlchy Ale i pozdéji byli mnidi véudypritomni L.Moulin vy-
znava: "Bez svéta Peholnik® by byval 2il Zdépad jeSté po staleti v nej-
Eernd j81 bids, stejné jakd dnes panuje ve velkych ddstech Asie a Afri-
ky"{Le monde vivant des rellgleuses. Pa?iZ 1964,270/. On si také kla- ~
de otazku, Jak to bylo mozne, Ze tato malé menélna mnichd a ¥eholni-
kG méla a vyxonévala takovy vliv. Odpovéd vidi v elitd této men31nj.
Podle n&ho neexistuje civilizace mas, nybrZ pouze elity. A protoZe
tato elita dosud chybi ve vyvog ovych zemich, Jje JjeJjich vyvo] stéle
brzdén. V tom m& jisté pravdu. Ale jak vychovat elitu bez idedlu?
Ini&skd elita byla vychovéna v kPestenském idedlu, pro ni byl Bdh ab-
solutni hodnota, které slouZila bez hleddni vlastnich sobeckych 24 Jjmd.
Kdyz SlOUalla stvoreni, slou?ila Bohu. Clovdk pro ni nebyl m3¥itkem
vSech v&ci, nybrZ transcendentni hodnoty. Proto byla tato elita schop-
né vzit na sebe t&Zké& tikoly, které vyéadovaly sebezapor a dokonce 1
obét Zivota.

R e I o o o A e e
Krestiansky idedl vyzatoval z kl48terd a pretvoroval masu 1idi;
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vytvorila se Jednota mySleni. StPedovéky &lovék vid&l svij Zivot pod
zornym Uhlem vé&nosti, byl mySlenkov® zcelen, protoZe mé&l Ust¥edni
bod, kolem ndho¥ se v8e soustPedovalo, a tim i vyhrandny Fivotni né-
zor a smysl Zivota. Protoze timto uUstrednim bodem nebyl jednotlivec
se svymi sobeckymi z&jmy, nybrz absolutni Bih, byl mu t#idni boj, na-
cionalismus, rasismus a piehnany individualismus zcela ecizi, jako je
cizi Kristové evangeliu. Pohled na katedrély ném mdZe pfibliX%it tuto
mentalitu. Katedrdla byla uprostred m&sta, stejn® Jjako uprostfed kla-
Sterd, byla domem BoZim, Jekc Bdh byl stredem my3leni a dinnosti &lo-
véka. Katedrdlu stavély celé generace. Pro oblany mé&sta bylo samoziej-
mostl, Ze stavéli ochromnou katedrdlu z kamene a sami bydleli v drevé-
nych nebeo mslych kamennych domcich bez vSeho pohodli. Modernimu &lo-
véku se tyto stavby zdaji bezifelné, protoZe mysli v kategoriich
prospéchu, udéelu a zisku. KdyZ stavi chrém, musi byt tato stavba prak-
ticks, slcuZit pokué moZno nejen Jjexo chram, ale vice ufeldm. Xde se
v8ak mysli prvné nas udel a prospéch, neni moZno tvo¥it pravé kultur-
ni hodnoty. Je to jen zndmkou, Ze tento &lovék ztratil pomér k trans-
cendentnu, tim ale ztratil i pravy stfed svého Zivota, Jeho oschnost
se drobils. Smyslem Zivota se stalo néco mimo n&ho, co v3ak neni vysS-
31 a silnéj8i neZ on a co ho konedn® neuspokoji. Prote je tak dhleZi-
té prvné sjednotit rozpolceného Elovéka, aby se mohly sjednotit né-
rody. Jen vyplnédny Zivot miZe tvorit duchownmi hodnoty.

Ve st¥edovéku, i kdy?Z existovaly riazné nérody, vsSechny se citily
BoZim lidem. Tato vira je sjednocovala. Existovely hranice stéatd, a-
le bez celnik’, bez pasovych a celnich kontrol. Studenti a poutnici
pro$li celou Evropu bez zvlédtnich vydédni. V3ude se setkali s kTestan-
skym pohostinstvim. DalSim poutem jednoty byla Jjedna Fe& v3ech vzd&-
lanyech vrstev. Pritom méla slova a vyrazy presny smysl, nedorozuméni
byla Pidkd. Dnes, i kdyZ se v jedné tedi pouZivéd tych? slov, mohou
tato slova znamenat néco zcela Jjindho, podle ideologie nebc filozo-
fie jednotlivee. Duchovni Jjednota a Jjedna tel umoZnily ve stfedovéku
stdlou vyménu vSech kulturnich a civilizadnich hodnot. Nebylo chréné-
nych patentl. Benediktyni z Broumpva si povolali tkalcovské odborni-
ky z Viamska, mnisi, kteri cestovali na generdlni kapituly PFadu, od-
koukali ve vSech kl&a3terich, kterymi proSli, vSechny novoty v techni-
ce staveb & malifstvi, pFinesli s sebou nejnovéjsd{ knihy, rostliny a
zvitata. Tak se tvoPrils jedna tradice.

Rehole pask byla poutem, n3&im stdlym, k nému¥ se vZdy vracelo,
kdyZz se projevoval uUpadek. Lidské pFirozenost Jje naklonéna k tomu,
aby slevovala z ideald. Proto Je ddleZité, aby existovalo .nécc, k de-
mu se mbZe vZdy vracet Jako k.presmeni obnovy. Pro Evropu je to Jisté
osoba Kristove 'a evengelium, hodnoty, z kterych se zrodilsa, a které
Jsou trvalé. Nesmi se zapominat, Ze se zrodila z préce, obéti a utr-
peni mnicht-a Peholnfkl, ktefi Zili tentc idedl evangelia. A ani dnes
ani v budoucnosti se %3dnéd hodnota a nic velikého nezrodi bez obéti.

Viadimir Koudelks /Studie 30, 1972/

Chceme tedy zridit Skolu sluZby Pind a doufédme, Ze v tomto z¥igeni neusta-
novime nic pfikrého & t3¥kého. AvSak i kdyby se v nédem, jak buds pro naprave-
néichgb a k zachovédni lésky vyZadovat epravedlivy ddvod, postupovalo pon&kud
prisneji, neutec hned prestralen z cesty spdsy, kterou nelze jinak nastoupit
ne% Uzkym vehodem. Kdy? se pokrokem ve zboZném Zivotd a viYe rozdi¥i srdee,
b8Zi se v nevyslovné sladkosti ldsky cestou prfikdzdni Péné, takse kdys se ni-
kdy nevzdédme jeho vedeni 2 vytrvéme v jeho udeni v kléStere a? do smrti, sté-
vame se trpélivosti udastniky Kristovae utrpeni, abychom si zaslouzili byt spo-
leéniky i jeho krédlovstvi. Amen.
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RKehole svatého Benedikta, zavér predmluvy
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REpg oL Nf ZITVO0T BUDCUCNCSTTE

3 : Futurologickd Uvaha, odvozovand ze zndmych danosti. Inspiru-
Jje se hlavné soufasnymi trendy, neuveZuje nep’. o prisném evangeli-
zatnim posléani feholi. Pfesto Je vysoce podndtnd pro Teholniky i ne-
Feholniky. Z=a : '

/Autor konstatuje, Ze Peholni Zivot, ktery mé za sebou dobrych
Sestndct stoleti dramatickych dé&jin sldavy i upadku, v soulasnosti
patrné stoji na d8jinné k¥iZovatce. Je moZné predvidat sm&r budou-
ciho vyvoje? Snad se d3 nezdvaznéd odhadnout ze soulasnych trendi.

Neddvnou minulost Feholniho Zivota, kterd v3ak u mnonych preZiva
dodnes, lze povaZovat za ovoce Jjisté restaurace 19. stoleti: staré
P4dy se “"romanticky'" vracely do své idealizované minulosti a vedle
toho do&lo k explozi novych Peholi, zejména Zenskych, jejichZ posla-
nim byl ponejvice "aktiwvn{f Zivot". PPes tuto organizadnf riznost
v8ak Zivotni styl a teologické sebepochopeni byly témé&¥ uniformni:
sebepochopeni bylo soustieddnoc kolem t¥i slibd, privilegovaného sta-
vu dokgnalosti, a liturgie se chdpala spiSe Jjaxo zboZné cviceni.
Zdtraznovén byl kajici charakter, uzavienost k okolnimu svétu, do
ndhoZ se pouze "vychézelo", dinnosti byly specializovény. Casto bylo
lze Peholni Zivot definovat spif podle &innosti neZ podle toho, &im
Je. Ve svém celku ‘se Peholni Zivot téte doby /asi do 19565/ predstavu-
Je Jako diseiplinovany a unifikovany. To je tedy bezprostfedni minu-
lost a kofeny soulasnosti. :

Polétky této soudasnosti /od 1¢65/ byly poznamensny snad Jako
Je3t& nikdy v d&jindch poklesem podtu &lend. /Mezi 1éty 1663 a 1578
poklesl pocdet Feholnic z miliond na 800 tisic a Peholnikl z 300 na
230 tisic. V posledni dob& se pokles zastavil./ PPifiny byly ponej-
vice vnitfni. Zménila se teologickdé perspektiva; méloktery reholnik
uZz byl nakloné&n povaZovet se — podle starého rozdéleni evangelia na:
rady a prikazy - za néjského "superkfestana”; hovoli se spise o
"evangeli jnim radikalismu". Zménila se také koncepce posludnosti,
mluvi se ¢ spoluodpové&dnosti; to md svdj dosah v konkrétni organi-
zaci &ivota. Siln€ se pocitila krize -identity: Jaké je vibec misto
Teholniho Zivota ve svétd a cirkvi? Tyto otifesy lépe pieZily staré
rady a Zenské kontemplativni skupiny, jejichZ Zivot ovSem také pro=
déléavéd vyvoj sm&rem k malym "fraternitdm". Naopsk mendf skupiny ak-
tivnich spoledenstvi, vzniklych pod vlivem restaurace 1S. stoletd,
pokud nechytily druhy dech, Jjsou urdeny k zaniku. : s

Zrodily se vSagk v poslednfch letech nové formy Feholniho Zivota.
Svetské instituty, Mali brat¥i a NMalé sestry JeZiSovy s Taizé, vznik-
1é té€sné po valce, maji uZ vlastné uUctyhodnou minulost. V poslednich
‘letech Jjsme zaznemenali zrod a roz8itfeni novych komunit. Ve Francii
Jsou to Sestry a brat¥i z Betléma /Soeum et Freres de Bethléem/,
mni&skd komunita Jeruzalém v St. Gervais. Zalinaji se formovat také.
laickd spoledenstvi /sdruZujici manZely, d&ti a celibdtniky/, vice
¢i mén& pod vlivem charizmatickych hnutf /le Lion de Juda, Théophanie/.
V Itdlii Je to eckumenicksg a smiSeng komunita v Bose. Tyto nové komu-
nity. charakXterizuje modlitba a urlité mnisSské prvky ve stylu Zivota.

Po panoramatickém pohledu bude dobré nalrtnout linie novych ten-
denci, které urduji soudasny viyvoj. :

Jednou z nejddleZit&jdich tendenci je touha byt s 1idmi
a pro 1idil, prolomit umélou uzavrenost, Zit "v srdci mas".
To v sobd zshrnuje i praktické dlsledky: normdélni oddv, obyfejné
bydleni, za¥azeni{ do pracowmiho procesu a fasto také i odborarské a
politické angaZmé. NEkteii se rozhodli realizovat tyto hodnoty pro-
stou p¥ritomnosti, Jjini se zapojili do boje chudych za osvobozeni.
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Tuto tendenci posilila i zkuZenost malych brat?{ Jeifs ovych & dél-
nickych kné&zi.

- Paralelné s touhou %Zit s 1lidmi & pro né se obJevuJe jaksi druhé:
strane mince: hl e ddnif Boha' v i samot&, v dtent Pis-
ma, vnit¥nf modlitb& a spoledeném slaveni viry /liturgii/. Novy Jje
na tom v3eobecny nérok této touhy, nejde u¥ jen o kontemplativafl P&~
dy, ale o v3echny. Vznikajl moderni poustevny /tieba uprostred ﬂest/
liturgii se dostavé privilegoveného postaveni. To se tykd i nove
vzniklych spolecenstvi Sekularlzace o niZ se tolik mluvilo pTed
deseti lety, se tém negmladsim Jevi Jako-néco, co patri historii.

Dals8i dominantni tendenci je sebepochopeni Feholnfho Zivota Je-
koZto br atrs tvdi. SpisSe neZ o rdd jde o meziosobni vztahy 3
zaloZené na spoluodpovédnosti a rovnosti. AutorLta mé cherakter evan-
gelijni sluZby jednot&. Tento bratrsky charskter stéle vice ccenujf
i 1idé, kteri jsou mimo; vid{ v ndm lideké & evangelijni svddectvi
tak nutné v dobé& odosobnugici civilizace.

,,Bratrskost nevede k uzavienosti. Jakxo nikdy predtim k 1 & 8§ ©t e -
'y se ot vt rg g of . pMjimaif 1idl k Wic¢asti na modlitbdch i
spoleCném sidle. Nova spolefenstivi navazuji jeSt€ uzsi svazky s 1id-
ml ve svéte, prlpouétégi urdéitou uéast na zivoté spoleéenstvi i pro
maniely. Patri sem 1 pokusy o smisené KléStery. To vSe sveddi o
vristu reholnlho Zivota do zivota svéta: od ného prlJlmé ctézky B¢
podnety, a jemu nabiz{f svi bohatstvi.

Reholnf Zivot vZdy, kdyZ byl v&rny svym evangelijnim koLen&m,
vytvarel ve sv&té né&co nového, ovllvnoval spolefensky i kulturni Zi-
vot. Tak i dnes ve spolelnosti konzumu 2 nésili piedstavuje feholni
Yivot oblast urdité k va 1l i t pioy doviotte jivsrv-0.bio d .y A
s poledang tvdl. : : :

Rédy ei dnes jasnd uvédomujf primét byt{ nad &in-
nostdi. Styl Zivota v plné duchovni totalitd evangelia Jje opd&t
povaZovan za nejvlastndjsi posléni feholi.

-V soulasnosti miZeme r o0 z2 t » 1 d 1 t Teholni Zivet asi takto:
mni3stvi podle tehole sv. Benedlxta, mald skuplna eremitsk s€ho, pou-
stevnického zamé&¥eni /kKartuzidni, kxamaldulsti/, ke kterym moZno pri-
poJit karmelltany /zeJména Fenskou vétev/. Déle tu Jsou reholni ka-
novnici, k nimZ moZno pFifadit bratry kazatele /dominikdny/ = nékte-
ré novéjsi kn&Zské kongregace. FrantiSkénskd rodina itvori zviastni
skupinu. D&leZitou skupinou Jsou také Jezuitié s nékteryml Zenskymi
kongregacemi Zijicimi toutéZ splrltualltou, Pak cel& PFacda kongrega-—
ci, které charakterlzu*e jejich &innost. Zivotnost maj< ty rady, kte-
ré nalezly svou jdentitu v evangellu a v duchu svych zakladateld. —
Nemélo by byt prvni starosti p¥eZit; ze v8ech Peholf kdy povstalych
ex1stu3e dnes pouze &étvrtina. Spolecenstv1, které splnilo dobové pcd-
minény ukol, miZe pokojné a s Gobrym sv&domim doZit.

Jaka de budouenos t. Peholniho Alvota? Iusime p001tat
s faktem, Ze poroste polet hrestanu ve svétd, Xkteri budou Zit néroc—~
nosti evangelia; %it radikélni k¥estensky #ivot nebude pro né& nutné
zhamenat stét se Peholnikem. V roce 2 O0C bude Peholnikd moZnd dale-
ko mén&, ale budou se zletelndji odliSovat urfitym Zivotnim stylem.

> Jeky to asi bude styl? Autorcvi se rysuji dva hlavni typy: :
B o Jo v el gs e raveod Fagg i a T nAa S i
ve mésté&e?" : '

Prvn{ budou "v srdci mas", zejména v TPetim svété. Dfive se po-
mahalo vyucovénim, chari tou, pastoraci Titc ‘novi chtéji byt s chu-
dymi a utlsgovanyml jako brat¥i a sestry, Zit s nimi-'jejich chudobu
a précl, poméhat Jim uvédomovénim a uéastl v bOJl za. lldétéJéi Zivot,
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a to ve jménu evangelia. Samoziejmé v ndroéném rdmci modlitby a
bratrského spolelenstvi, jinek by se Peholni charakter ztratil. Je
otazka, zdell se této tendenci podaXf tak stabilizovat, aby m&la na-
déjli ne dlouhé trvani. - Ostatni dopovi autor vlastnimi slovy:/

Mnida: ve' méaté

To je tedy druhd tendence, kterd by podle vi3eho mé&la v budoucnu
prevlédnout: To Z&édé nékolik vysvétleni. Pojem "mnich" nechce vyvo-
lat predstavu dne3nfho trapisty &i karmelitky: chce pouze podtrhnout
spojitost s polétky Feholniho Zivota a volbu kiFestanského Zivota,
zamereného na evangelium, modlitbu, bratrstvi a lésku ke v3em.

To bude formovat jddro ¥eholniho ¥ivota budoucnosti: ti, ktefd
se v n&m budou angaZovat, budou predev3im ti, kte?{ hledaji Boha,
kteli se zasvEtili tomuto hleddni a prohlubovénf ml&eni, niternosti,
kde Jje skryto posledni tajemstvi Boha a &lovéka. Spoleénd modlitba,
konang slavnostné a jsko sdileni se viemi véricimi, bude kaZdy den
ukazovat, kde je t¥Zistd spoledenstvi. Bude to spoledenstvi bratfi a
sester Zijicich ze dne na den nesnadny poZadavek vzdjemné lasky, kte-
ré je stPedem Nového zdkona. Je to konkrétni lsska k gvym blizkym,
ale 1 ke kaZdému'8lovéku, blizko &i dalekec. Zahrnuje v sobé prijima-
ni, otevienost srdei i dveri, ochotu naslouchat a slouZit. Takovy
¥ivot se bude Zit uprostred 1idf, bude se podilet na zpisobu Jjejich
Zivota pekud jde o bydleni, odé€v, préci atd., ale bude mu odporovat
v tom, co Je nespravedlivé, zbytedné a nelidské.

Tyto Xomunity budou Jako odzy, kde se bude moci kaZdy nadechnout
néleho 'z Boha a z autentického lidstvi; budou to odzy pohyblivé, kte-
ré se mohou usadit ve m&sté i na vesnici. Brat¥i a sestry prfi zaji-
Sténi stability a trvalosti skupiny budou umét chodit mezi 1lidi a
podle svych charizmat a schopnosti budou pro viechny znemenimi a
posly JeZiSovy dobré zpriavy. Tyto komunity budou vice &1 méné otevie-
né, budou anebo nebudou pripojovat k svému Zivotu iy, kteri Ziji ve
svété, pPijmou anebo neprijmou smilenou formu v té ¢1 oné Upravé.
Budou #1t z duchovnich tradic svych pofédtkd, ale nebudou tvorit vy-
ludné skupiny. Mo?né se bliZime k vice vychodnimu pojeti mnisSského
Zivota: v zdsadé jeden mnidsky Zivot Jménem i profesi, ktery vsak
pripusti velkou rdznost inspiraci a tradic. Speciglizace a do kraj-
nosti vedené zvléstnosti, které. charakterizovsly zépadni Peholnf Zi-
vot, se nepochybné budou zmenSovat; pretrvaji pouze vyznemné typy.
Lze té%Z predvidat, Ze tento typ Zivots postupn& ebsorbuje tendenci
"bojovnikl za spravedlnost", ne aby ji udusil,. ale aby ji integroval
a umoZnil ji existenci na solidni spoledné bdzi. Nebol pouze z této
konstitutivanl zékladny pdvodnosti budou moci byt razné éinnosti, sluZ-
by a boje charakterizovany jako "feholni".

Tak nés neSe tivaha dovedla k wizi budoucnosti, neuréité Jjako sen,
ale presto obsshujici &&st hluboké pravdy. Budoucnost IFeholniho 2i-
vota je v Jjeho névratu k pocdatkim, ne aby je otrocky reprodukoval,
ale aby v nich naerpal elédn, mladost, tvorivou a vynalézavou zdat-
nost. Za druhotnymi specializacemi a funkcemi sluZby, které se zda-.
ly charakterizovat Peholni #%ivot, tento Zivot znovu objevi, Ze je ve
své hloubce vlastn®¥ jeden. Zmizi um&lé rozd&leni na kontempletivni
a sktivni. V3ichni budou véZné usilovat o Zivot naplnény hledénim
Boha a sluZbou chvély, ale to v3e uprostied 1id{f, s nimi g pro n&g,

a budou jim slouZit Jeko bratfi bez jakékoli touhy po moci a bez mo-
censké struktury. ; : :

Budoucnost neni n&jak mimo nehbo vpFedu; je spiSe uvnit¥, v nejhlub-
$im stfedu Beholnfiho Z¥ivota. KdyZ% muZi a Zeny, kteri ho tvori, budou
uchvdceni mocf evangelijnfho slova, které je "duch a #ivot", vytvori
pro prichézejici svét znameni, které on potrebuje.

Thomas Matura OFM /Vie consacrde 1980/4 /
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V d€jinéch se vZdycky znovu obnovil kiestansky a cirkevnf ¥ivot
tam, kde 1lidé v konkrétnim tvaru Zité viry plvodnim zplsobem znowvu
objevili JeZi3e krista jako svd] zdroj a zdroven v n&m znovu nadli
samy sebe. JeZis Kristus je mi bliZ - Jjé jsem si bl{i% - a 1lze pri-
pojit jeSté dvé dalsf dimenze: vzadjemnd jsme si bli¥ - gvétu jsme
bliZz. Evangelium si razi cestu a tim razi cestu ndm. Tam, kde k to-
mu dochézi, zadin& duchovni pohyb, vznikd duchovni hnutf. - Jako
preludium, moZnd i Jjako predznamendni se pred timto stoletim obje-
vuje sv. Terezie z Lisieus, Kterd ndm ukszuje "malou cestu" a kterés
nechdvéd ve vSech povoldnich v cirkvi vystupovaet jediné spoledné po-
volani: byt lédskou, kterd se ve snoubeneckém p¥iklonu ke Kristu ot-
vird, stavé sestrou tém, kXte¥i stoji "venku".

Klaus Eemmerle, biskup v Cdchéch /ThPQ 188C/1/

Z duchovnich spoledenstvi jsou Equipes Notre Dame

nové predevSim proto, 2e jde o s poleenstvi maniel-

skych dvo Jic. Equipes maji sviij historicky plivod v PaPfiZi,
xde se krétce pred 2. svétovou védlkou nékolik mladych manZelskych
péard spolelné€ s duchovnim zakladatelem celého hnut{ abbé Caffarelem
pokusilo Jako skupina "hloub&ji proZivat svdtost manZelstvi". Po val-
ce se tento model pom&rn& rychle roz3iril. Dnes?Po celém sv&td asi
3700 skupin s 21 OCO manZelskymi dvojicemi._ Jedna skupina se skl&ds
ze Ctyr aZ sedmi manZelskych pdard a kn&ze. Clenové skupiny se sché-
zeji jeden veler za mésic stifdavd vzdy u jedné podiny. Cbsahem t&ch-
to setkdni Jje spoledné jidlo, rozhovor, diskuse na predem dohodnuté
vécné téma, Cetba Pisma a modlitba. Zéjem téchto skupin je udit se
spolefnému rozhovoru mezi manZely, s d&tmi. a ve skuping, ale kromé
toho cvidit se ve spoledné modlitb&. Individudlni a spolelnd modlit-
ba tak nejen hreje ddleZitou roli v osobnim Zivoté dlend, ale na
schiizkéch se prektikuje hlasité volnd modliiba na text Pisma, kterou
vyslovuji dcastnici jeden po druhém. Toto zcela uvédom&lé usili po
prohloubeném Zivoté€ viry a modlitby, soustiedéndém zvlds3td ve stéle
novém objevovéni smyslu svatosti manZelstvi, je specifikum spolelen-
stvi rodin v rdmci Equipes i mimo n¥j. -

Témto Equipes jsou nejbli®3i S poledenstvdi ke -
sftanského %23ivota, rovn& laické spolelenstvi, kteréd
vzniklo z maridnské kongregace. Odtud pochézf jehc i gnaci é&n -
8 Ky r &z a intenzivni kontekty s Tovarydstvem JeZiSovym. Zvliést-
ni roli v Jeho modlitebnim Zivot& mé tzv. "modlitba odpové&dnosti™
. furéity druh podrobného denniho zpytovdni svédomi/, kterd se kond i
ve skupin&€. Specificky zdroj své spirituality majf v duchovnich cvi-
¢enfch sv. Ignédce. K zdvazkim, které na sebe &lenové berou, pat¥f
proto kaZdoroéni ddast na "intenzivni dob&", kters se "v&rng, ale
8 pruznosti" ¥1di podle ignacidnskych exercicii.

- T¥i jiné, daleko zném&jS8{ skupiny resp. hnutf, jsou hnuti Charle-
se Foucaulda, Focolare a Schonstattské hnuti. Majl jedno spolelné:
Jsou to jakdsi "rodinné" spolelenstvi, majici rizné "dsti". V rémci
Schonstattskeého hnuti - 3zaloZeného pallottin-
skym kné&zem Josefem Kentenichem a mimo Né&mecko rozdifenym hlavné
v JiZnf Americe - existuje Zest sekulérnich institutd: dva kn&Zské,
Jjedno muZské a dvé Zenské spolelenstvi a institut rodin. Schonstatt-~
ské spolelenstvi Mariingeh sester byl prvnf /1948/ cirkevné&-pravng
ustaveny némecky sv&tsky institut. Hnuti samo pF¥esahuje hranice.
téchto pevnych skxupin a chdpe se Jjako apostolsksd, zvlastd v rodinné
pastoraci angaZovanéd iniciativa. Znémé je vyrazné ma r i 4 n s k &
spiritualita Schonstattakych /se silnou duchovni vazbou
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na svatyni satky BoZi v Schénstattu'jako na ’gvaté misto’ setkdni
8 Bohem/. : ~ -

S proeberteons toyd duehowndsPoddny Karike
Foucaulda" se od smrti svého spiritus rector rozsitila po
celém svété&. Hesla jejich spolefné spirituality jsou k1l an &n {
/byt pro Boha, ztiSit se pfed nim/, N a z ar e t /jako znameni
obyCejného kiestanského vSedniho dne, jako posledndi mfsto
kde Zije kiestan jako Je 18 ve skrytosti a nendpadnosti/ a ¢ h u -

d oba. Velky vyznam pro Zivot spolelenstvi ma slaveni eucharistie,
uctivani eucharistie, rozhovor o Pismu a spolednd Zivotnf obnova
/révision de vie/. ~ Prvni kongregsce, které vznikly na z&kiad& pra-
videl navrZenych Kerlem Foucauldem, byli Malf brgtii Je%ifovi a Malé
sestry JeZiSovy, kterf{ vedou kxontemplativni Zivot uprostied svéta

v co-nejskromnéj8ich pomérech po kaZ¥dé strince. Vedle nich dnes e-
xistujl jed3té Malf brat¥i g Malé sestry radostné zv8sti, prejimajicd
za stejnych podminek ukoly apo3tolské a misionéPské. Fraternita Jesus
Carites je sdruZeni zamdstnenych Zen, Zi jicich na 2zpusob svétského
institutu podle evengelijnich rad. DileZité je i kn&Zské spolelenstvi
Jesus Caritas, sdruzujfci svétské kné&ze, kte?i chtéji vykondvat svou
sluzbu v cirkvi ~ v duchovni spravé, teologii nebo vedoucich cirkev-
nich pozicich - v duchu Malych brat?i. Postupné nabyvd pewvné podoby

i Spoledenstvi Kerla Foucauldas, sestévajici{ z laikl, kterf v zamdst-
néni i v rodiné povazuji Zivot K.Foucaulda za komentdr k evangeliu,
"ktery Je stdle vice odkszuje na Je%iSe jako na sthed Zivota®.

Nejvét3i odezvu naslo hnuti P o kol édr /it. focolare - krb/.
Vy8lo z iniciativy uditelky Chiary Lubochové z Tridentu, kterd po
zxuSenostech zkdzy véledné a povéaledné doby, spolu se skupinou mla-
dych Zen stejného vé&ku zalala ¥it novym zpisobem podle evangelijnich
rad. Z téchto zaldtkl vyrostlo hnutf, které je dnes rozdifenc asi ve
10C zemich po celém svEt&. Zdkladnimi bunkami celého hnutf je v sou-
Casné dobé asi 220 fokoldrt s 2400 Cleny. VEt3ina z nich Jsou muZi
a Zeny, Z2ijicti jako laici v ecivilnim zaméstngni podle tiech slibid
/bydli v normédlnich bytech jako skupinka muZ& nebo Zen. Znalny poclet
"vliastnich" fokolarind jsou vSak i manZelé, kteli se bez slibi, for-
mou pripovédl a ulasti na Zivot& SpoleCenstvi podileji na radikalité
fokolari. Kolem téchto komunit se sdruZuje hnuti rodin /Nové rodins/
a spoleCenstvi kn&Zi /Kné€Zsky fokoldr/, a poletnd nejsiln&j¥i skupi-
na "dobrovolniki" otevreného hnuti Hovd spolelnost. Druhd generace
hnuti zahrnuje asi 12 000 mladych, kte#d Ziji ve spoledenstvi majet- -
ku a podle ide&ld fokoldru. ZyléStnosti hnuti je ekumenické otevreni,
dokonce i prislusSnikim nek¥estanskych néboZenstvi. Oficidln& se hnu-
ti nazyvd Opus Merie; Meriapoli Jjsou mista, kxde se proZivé po urditou
dobu model souZiti v evangelijni{ lésce a radosti..

Svou spirituslitu charskterizuji fokolarini t ¥ ¥ e mi b i b -
lickymi hesly : "kde jsou dva nebo tri shromdzd®ni v mém
jménu ..." resp. "aby vSichni byli jedno" /jednota a ldska Jjako prin--
cipy souziti, v némZ se proZivé JeZilova pifitomnost/; "BoZe mi], BoZe
mij, pro¢ jsi mé€ opustil!" /Blizkost k "opudtdnému Je%i%i", proZivé- '
ni Boha, kdy? je vzddlen/; "kdo vds slySf, m& sly3{" /samocz¥ejm€ se
poc¢itéd s cirkevni pravomoci v jejich konkrétnich nositelich/.

HK 1977/7

V irském Dublinu se v roce 1521 ve skupin& mladych 1idf z chari-
tativni konference sv. Vincence vynotfila otézka "MiZeme se stdt sva-
tymi?" Odpov&d hledali u Panny Marie a jf se zasvétili podle ndvodu
sv. [udvika Marie Grigniona z Montfortu /4 1716/. Jeho spirituaslitu
p¥ijali za svou & zalali intenzivnd pracovat pro BoZi krdlovstvi.
Podivuhodny udspé&ch u prostitutek a Jjinyech ztracenych existenci je
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povzbudil k rozvinuti dalsi finnosti /ndvitévy domdenosti, néhoZen~
ské knihy atd./. Postupn& se rozdf#ili do jinych zemi a svitadild.
Nézvem L e gio Mariae cht¥li vyjéad¥it plnou ochotu k BoZf
sluZb& v duchu Panny Marie. Legiondfem se miZe stdt kaZdy ¥ddny ke-
tolik, ochotny Z1it & pisobit podle pravidel LM. Pomoeni_legionéfi
pomdhaji modlitbou. Cile jsou: 1. evangeligace, 2. upevnovani viry
katolikl, 3. sluZba starym a nemocnym /kromé& materigini cherity/.

ZdGraznéné laicky charakter md svétsky institut Opus Dei.
PrevéZnd vétsina jeho &lend Zije v manZelstvi s rodinami. Jini Zijdi
v celibdtu a Jsou normdln& zaméstndni; z nich pochdzejf predstaveni,
Kn&Z1 jsou Jjen .dve@ procenta a nejsou Jjim svdFovény Z4dné vedouci funk-
ce. Podatek hnuti se datuje & roku 1928, kdy byl zakladatel, knéz a
profescor Josemaria Bscrivéd de Balaguer y Albas, ve véku 26 let. Zacdal
se skupinou studentd, umélcl a d&€lnikl starat se o nemocné a opusté-
né na okraji Madridu. 1930 vznikla Zenskd vetev, 1943 kn&Zsky svaz
"svatého k¥i%e”. Kdy¥ zakladatel umfrsl v RIm& roku 1975, m&lo troji
dflo 60 OCO &lent v 8C zemich. Spirituaslita Je zaméfena proti rozpol-
ceni k¥estanl mezl osobni zboZnost a- verejné plisobeni. Préce v povo-
léni md byt zahrnuta do duchovniho snaZeni: sloufit Bohu co nejdoko-
nalej81f praci. Clenové "BoXiho dfla" se vénuji nejrizné&jsim povoléa-
nim, intelektudlnim i manudlnim, a ani politické ndzory jim nejsou
predpisovény. Velkd véha se pirikladé soustavné duchovni formaci.

Podle ThPQ /198C/ a NZZ /1$78/

Cesta, ale ne Jeding

Jist& dnes existule vice zplsobl, Jjak kfes{ansky zit, neZ je zpé-

gob Zivote skupin a neznamend to, Ze kaidy, kdo nevidi své povoléni

v duchovnim spolefenstvi, utikd z boje. Ale nenahraditelnéd funkce
téchto skupin /nehled€ na jejich apoStolskou s misicnédfskou angaZo-
vanost/ je pripominka toho, Ze bez _spolelenstvi a bez n&jakého zpl-
sobu duchovniho Zivota ztrdci klestanskd existence pddu pod .-nohsma

a degeneruje na cirkevni nebo spolelensko-socidélni provoz. Podeba
tohoto Guchowmiho "podloZi* vSak miZe byt rizné. :

Klaué‘Hemmerle /1s71/ .

! S odmitnutim mniSstvi zasdhla reformace teké celibsat. Clovdk s prekvapenim

! objevuje, Ze reformaéni cirkve zbudevaly na celsd staleti zed mldeni kolem tex-

! td, které pojedndvaji o Zivotd bez man¥elstvi. Uzndvaji he jea ve v¥jimedngch

! pPipadech proto, aby byl ¢lovdk vice k dispozici. V jejich myS$leni vSak nemid

! misto hlavni motiv pro &istotu, toti? olekdvéni Kristova piichodu, celibst ja-

I ko znameni nadchézejiciho BoZiho krdlovstvi. To, %e Luther zruSil mnidské sli-

! . by, mélo v protestantiemu za ndsledsk nejen odbourini ¥ivota ve spolelenstvi,

H ale také témdY Uplné vyhasnuti povolani k Sistot& a jeji prektikovdni. Kdy?

. “chee cloveék bojovat proti ndjakému stanovisku, mé sklon k tomu, aby Je kariko-

3 val. Tek se jednotlivé nemordlni pripady zobecnily a tim ss roz&irila nedtveéra.
; k vyzve evangelia na celd staletdi. :
i

Roger Schutz, Dynamika provizornihb

Evangelium uZ je takové, Z%e dovede n3kteréd cele strhnout, takZe se ani né-
ozeni ani nevdaji, Ze se sdru¥i a slou?i Kristu v urditém vkolu bezvyhradné.
Tam, kde je Zivé evangelium, budou jeptiSky a mni%i, i kdy* nebudou vypadat
talk, jek je znéme ze st¥edovekjch obrizki. Budou vytydovat v nemocnicich i Jin-~
de.znameni, Ze krdlovstvi BoZi se u? zde - byt zlomkovit3 a netplné - stavéd
Skutednosti. Reformace jako by mdla za to, Ze kazdé mniSstvi musi nutnd skon-
¢it ve spoléhani na zdsluhy pred Bohem. J& si vidak myslim, Ze se v tom mylila.
Proto jeji principdlni NE k mniSstv{ nesdilim. :

h A rn e g P g S Ve

Josef ESmolik v ev. dasop. Bratrstvo, 1971/8
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CEARTZ Y AT T O : nprgaft

Ng rozdil od Jinych duchowmich hnutf mé charizmatické hnuti rysy
tak zvléstni, aZ exo tlcke, Ze potrebuge predstavit ob51rnedl, mé-11
se mu spravné rozumét. Vice neZ jinde Je na misgté prlstouplt k véci
s vylouéenim aprlornlch zébran - co xdyz tu je skutedng pri dile
Duch svaty, aniZ se dotazuje soudasné psychologie, kam aZ smi?

Historické ce s tsas k dneéku zafala v minulém stole-
t1{ ve Spojenych stétech. /S rﬁznbml skupinami d¥{vEjSich stoletd
s ponekud @ qgobnyml rysy neni pPfimé spojitost./ Jde o t¥i etapy:
1. probuzernce hnuti{ /od 1800/, 2. letnicéni hnutf /od 1500/, 3. novo-
letni&ni hnutf /aSL od 1930 katolické od 1667/. .

Probuzenecks:d hnuti{ se rozvinulo, kdyZ posluchedi
/predevi8im v oblasti tzv. "Hranice", na jihu a ve st¥edu Statl/ za-
éali na slova kazatelld resgovat c1tove' placem, volénim, ele i podiv-
nédjsimu zpUsoby: neukdzndnym hlukem, jedenim, vélenim se po zemi
/tém&¥ jen o tom Jjsme se u nds mohli dovédét/. VEtSinou prosti 1idé
v tisnivych pomerech plcnyrského boje o Zivot tak nalézali uvolnéni
a rovnovéhu cducha, ale také zlvy vztah k Zdkladu vdeho. Probouzels
se Zive vire a s ni i svédomi. Tak dochdzelo k obréceni, k mocnému
a verejné projevenému proZitku Bohem darovend milosti ospravedlnenl
virou /uZ od Lmtherovych dob se klade v proteqtantlsmu na subjektiv-
ni zgusenost obrécenf zvlié3tni d&raz/ a k posluSnosti Bohu prisnym
mravaim Zivotem /byly zskézény napi. kerty, tanec apod./. Takovy byl
prijat do spolefenstvi obrédcenych.

Pong&vad?Z obrdceni nezistalo vZdycky trvald, zafslo sa povaZovat
jen za "prvni pozehnéni", po némZ musi nésledcvat druhé, zvané
posvé&cendi. Ortodoxni protestanti v tem vid&li perfes01onls~
mus a protiklad k Lutherovu "simul Jjustus et peccator" /1 u spraved-
livého zGstdvd h¥ich v podobé ¥3dostivosti/, ale vyznamni kezatelé
hrnuti /Finney, Torrey, Moody/ zafali hlésat "druhé poZehnani" jeko
"kiest Ducha", vniirng p001téné utvrzeni plndho odevzddni se Bohu.
Tak ponenéhlu rostlo hnuti posvécovani a 1876 utvorilo svij svaz,
ele teprve kdyZz Jjej metodismus 18%4 odsoudil, zalalo hnuti Vytvéfet
samostatné cirkve, nap®. Pilgrim Holiness Church.

Letniédni hnuti vzniklo v biblické Zkole pro kazate-
le v Topeka /Kansas/. Kdy%Z probirali Skutky a kfest Ducha, zatouZili
po ném a zadall se intenzivné spolefnd modlit. Ulastnice Ozmanové
1i¢{: "3&hem prvniho dne roku 1901 byl s ndmi Paén velice silné & Je—
ho pritomnost uklidnila nase erdce a umoZnila Jim snaZit se o nejvys-.
81 véci. Veler spoélnul na nés duch modlitby. Xolem 11. hodiny mi na-
padio préni, Ze by mi mohli vleZit na hlavu ruce, abych mohlea pri-~
Jmout dar Dicha svetého. V okamZiku, kdy mi vloZili ruce na hlavu,
sestoupil na m€ Duch svaty & jé Jsem zadala mluvit jazyky a tak ve-
lebit Boha. Bylo to, Jjako by prysStily proudy Zivé vody z hlubiny mé
bytosti." Od roku 1906 se $irilo letni&ni hnuti zejméne z Los Ange-
les nejen po USA, gle i do Evropy a postupné déle. P&vogne se v ném
schézeli &lenavé raznych cirikvi, ale jejich neprizen donutila pente-
kostdly zaloZit vlastni cirkve /dnes kolem 200/.

-Specifikum letnidniho hnutf oproti probuzeneckému /Jehoz princi-
pld se ddle drZi/ je zdidrezn&ni daru Jazyki. Ten je veFfejnym potvrze-
nim k¥tu Ducha. S nim souvisi dar pPekypujici radosti, chépany jeko
pomoc pro budovéni kPestanského Zivota jedince i spolelenstvi. Lidé
byvaji uchvdceni tak, "Ze by toho téZko nechali®™. V&nuji se hnutd
cele- dlouhym modlltebnlm shromdZdénim, biblickému Bkoleni, evange-
lizaci gtd. Pivodnd piitahovale chudé vrstvy, ale rozsifilo se i na
vzd&lance. Puriténsky odPikavy Zivot chtél byt svédectvim, Ze "ten-
“to sv&t pomiji", o protestem proti stoupajfcimu komfortu emerické
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spoleCnosti; p¥itom mu vSsk chybfla citliveost pro saciiln{ rozmér
evangelia /vyko¥istovini, vdlka/.

Novoletnidcéni hnutt se zalalo sporadicky rozvi-
Jet, kdyZ vznikaly skupiny obrdcenych a charizmetikd uwnit? cirkvi.
Tak se po druhé sv&tové vélce zalalo sm€fovat k obnové kiestanského
Zivota vibec. To umoZnilo vznik katolické vétve hnutf. Nedostatel-
nost prili§ raciondlné podévandého k¥estanstvi si paldivé uvédomili
roku 1966 studenti Duquesneovy univerzity v Pittsburgu a zatouZili
realizovat aggiornamento. Postili se, prosili o Ducha svatého a Cet-
1i letniéni literaturu /Wilkerson, Dyka a k¥{Z aj./. V lednu 1967 .
vstoupili do styku s novoletniénimi Cleny modlitebniho spoledenstvi
episkopdlni cirkve & nékolik z*nich obdrzelo krest Ducha. V idnoru
doSlo k charizmatickym proZitkdm poprvé v ryze kastolické skupiné&.

Po roce 1970 se hnuti zadalo rychle 3i¥it po vSech sv&tadilech. Napt.
v Rakousku existuje letos kolem 200 charizmatickych skupin.

Katolické hnutf charizmetické obnovy vzniklo a zstdvé programo-
vé v rdmci cirkve. Chee slouZit jejil obnov®; odmitd formalisticky
konzervatismus /potieba osvobozeni duchovni spontaneity/ i modernis-
tickou redukci vIry na raciondlini vyklad lidské zkuSenosti. "Krest
v Duchu svetém nenshrazuje kiest a biPmovéni. SpiSe se ndm jevi ja-~
ko dosp&€lé nové potvrzenl o obnoveni té&chto svétosti, otevieni se
viem Jejich milostem" /XK. a G.Ranaghsnovi/. katolici neznaji prwni
a dxuhé poZehndni &i posvdceni. Modlitbs o vylit{ Ducha Jje prosté
epikléze, jejl vyslySeni se s davérou ofekdévid, zatimeo ten, nad nimZ
se kond, sge zavazyje k veérndisSi cestd obrdéceni.

' "Kfest v Duchu" se¢ tak chdpe Jjen Jjako mocnd zkudenost; relativi-
zovéna Jjsou také charizmata, Z4dné 2z nich neni jednoznalnym znamenim
prijeti Ducha a vstupenkou do spolelenstvi. Z povahy véci plyne, Ze
leici meji_v hnutf v&t3{ prostor iniciativy. Belgicky kerdindl Suenens
prisel do Rima roku 1975 s velkou pouti katolickych charizmetikl ze
v8ech konéin své&te; Pavel VI. je viele prijel a povzbudil kx tomu,
aby svou lasku k Bohu realizovali na bliZnich. To se také d&je pro-
sazovanim nového stylu Zivota /ekoldgickd vyzval/, zdjmem o narkoma-
ny atd. S biskupem Helderem Cédmarou vydal Suenens knihu Chsrizmastic-
kXé hnuti a socidlni angaZovanost. Jak obdivuhodné miZe zspisobit
charizmatickd obnova na fardre s farnost, vyli€il dijonsky farar
Marcel Bourland.

" "Cirkev, kterou maji dmysl budovat, Je cirkev sggiornamentsa a
ekumeny. Duch svaty, kterého vzyvaji, neni v Bohu chladné duchovno,
nybrz dech, je to ten, kdo urychluje &as, kxdo posouva hranice nemoZ-
ného & sd&luje svou radost" /C.Gérest, 1977/.

/2 literatury: Concilium 1972/11, 1973/11, 1977/11; L.J.Suenens, Hoffen
im Geist, 1975; R.laurentin, Pentecotisme chez les catholigues, 1974;
W.Hollenweger, Enthusiastisches Christentum, 1969; K.D.Raunaghan, Catholic
Pentecostals, 1969./

Ne. ‘otdzku, prod v kostelich 1idi spile ubyv4, zatimco charizmatick4d obno-

~va stdle vice ziskdva, odpovid®l kardindl Suenens: ‘

"To se dd podéle mého mdzoru vysvétlit tim, Je se v mmoha kFestanech pro-
bouzi nové naddeni. D¥ive byli kitestand vitSinou tradidnimi kFestany, protole
vySli z tradice a tak byli katoliky.-Ted je stdle t333f byt krestanem. Milost
charizmatické obnovy je v _tom, Ze se tradicdni k¥estand hnuti stévaji <
osobnimi k*essetany.Promne jo celéd charizmetickéd hnuti obno-
venim védoni vSeho toho, co zaZ%ila prvni cirkev o letnicich. Krestané pokiti-
ni a bifmovani v d&tstvi to potfebuji znovu proiit, a tc v celé hloubce. Kii-
¢ové pre hnuti neni obnovani v8ech charizmat, nybri prechod od kiestana tra-
digniho ke kPestanovi osobnd angalovandmu.'

S b B s e S M e b PR g
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CHARIZMATICKXE OBNOGVY:

. S katolickym hnutim chapizmatické obrnovy /ndzev neni prévé nej-
Stastnéjsi, vSichni to pocitujf, ale nikdo JjeJj neumi nahradit pfilé-
havéjsim/ jsem se setkala v dobd t#i nékolikané&siénich pobytd v USA
a Kenad& v letech 1972, 1¢73 & 1974. Do trvslého styku s nim Jsem
se dostala v Rim&, kde jsem stravila nékolik let.

Co m& zaujalo od prvého setkdni se skupinami charizmaticks mod-
litby, nebyly Z4dné mimor&dnosti. Ne to, Ze se mladi modli s rozpja-
tyma rukama, ani to, Ze v prdh&hu modlitby zacinaji 1idé tide a la-
hodné zpivat, kaZdy podle své vlastni noty, cc? se pak proti oldeks-
vani slévéd v krdsnou, modlitbu nesouci meiodii. Tyto vécl, aspon zpo-
¢étku, byly pro mne spide obtiZné a aZ teprve pozdéji Jsem cdhalila
-Jesich smysl. Ale to, co mé& nejmocnéji upoutalo, bylo ovzdusd {1
v I ry ., které naplnovalo cely prostor.

Jak rozbolavéld - jsou dnes nadi mladf! S Jakymi problémy bojuji,
kolik je v nich odporu a vyhrad vi¢i Bohu! Tady ti ve skupindch mod-
"litby vSak vychdzejl z postoje jakésil necmezené dtvéEry v Boha, z uz-
néni jeho nevyzpytatelné svatosti a spolehnuti se na jeho nepochopi-
telnou ldsku. V takové atmosfé¥e prosté neni misto pro néjaké pochyb-
nosti nebo narcky. A takova atmosféra se spolecné sdili. Vytvari o=-
pravdové a hromadné proZivéni viry. Vira jednotlivych 1idfi se sCitéd
dohromady. Problémy t&ch, kdo sem pPFichidzeji,. se zadinaji Ffedit bez
Jjakékoli diskuse, ne vSak v tom smyslu, Ze by pPestali vidét stradné
mnoZstvi utrpeni a zla kolem sebe; naopak, hned deldi vyzva, v které
se skupina obraci ke svym ¢lentm, je vyzva k rozhodnuti, co miZeme
osobn& udélat, aby k tekovym tragédiim nedochdzelc - nybrZ tim, Ze
néhle objevuji, Ze Zmrtvychvstaly Jje skute¢né Ziv, Ze stédle vitézi
a stéle preméhéd zlo fa dovoluje ném zdroven na tom spolupracovat/.

Martina, kterou jsme povaZovali za dévcatko, dokud dc sxupiny
nepiivedla svého rowné? mladilkého muXe, pPfi prvnich setkénich pleke-
la. Teprve po urditém Case k nam p#isla uspokojend = rozjésand. Uké-
zalo se, ¥e byla tak znifena tim, co se d&je v sculegném gvéte, at-
mosférou zklaméni, cynismua, vzdjemného vyhroZovani a teroru, ktery
se prévé v It4lii tak otfesnym zplisobem Sifi, Ze se spolu s muZem
rozhodli nemit déti. Nechtéla své dité vystavit takovému Zivotu. A
zéroven jednoho dne zjistila, Ze je t8hotnd. Propadla tim naprosté
depresi. Necht&la své dité zsbit, ale eni ho za Zadnou cenu nechtéla
porodit. Kdosi Jji v té dob& p¥ivedl ne gchizku skupiny. "KdyZ Jjsem
uvid&lae, Jjak v&rite, jek se mtlujete a jak se modlite," Trekla Marti-
na, "pomyslela Jjsem si, Ze 1 kdyby mé dité mélo velice trpdt, md Zi-
vot pPece Jen cenu, aby byl proZit. Moje dit€ bude mit Sanci modlit
se a milovat.” Vzpominém na odpovéd P. Theo Olsena, jednohc z animd-
tord skupiny: "Martino," PFekl, "takovych svédectvi méme na tisice."

‘Samoz¥ejmé, Ze tu psychologie uvidi typicky priklad sugesce z ob-
lasti "davové psychologie" a bude mft kousek pravdy, protoZe tu urdi-
té svou roli hraji i psychologické prvky. Clové&k je spolelenskd by-
tost, protoZe takovym ho stvoril Bdh. Neni vSak mozZné vsechno redu-
kovat na psychologil, protoZe milost nenidf pPirozenost, nybrZ na ni
buduje. :A préavé proto je nade odpovédnost za svEdectvi o Bohu tak ve-
1ikd. Pro mne je rozhodujfci, %e obraz, jaky z toho hlediska hnuti
poskytuje, Jje naprosto shodny s autentickou skutelnosti viry. V Pis-
m& gv., zvlE3t& v Novém zdkond, prsvé takto Kristus mluvi o své Dobré
zvésti; nepodava ji tak Jjeko doktrinu, ale spiSe jako neslychané 5t&-
sti a vyvoleni, které Bih piindsi &lovéku. A prdvé k lidem zlomenym,
bezradnym a h¥idnym prichdzi kristus, pridem? Sokujicim zpisobem pro-
hls3uje, Ze nepPichdzi vibec k tém druhym, ke zdravym, silnym a tak
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zaopatienym, %¢ se viastn€ bez jeho pomoci mohou cbejit /Lk 4,18-1</.
"A my Jsme uvEPili lésce", rekne sv. Jan.

Modlitba na skupinovych schiizkdch nenf jen svddectv! viry, Jje to
i prozivéani nadéeéJje . Comé nanichupoutalo, byla au-
tentidnost, s Jjakou ti lidé berou vaZné v3echna neslychangd BozZ{ za-
slibeni - a Jsou téch zaslibeni plné strinky Pfsma, zvlid3té Nového
zédkona. Po setkédni s hnutim Jjsem zafala znovu Cist bibli & s UZasenr
jeem v ni objevils mnoZstvi véci, kterych jsem si dfiv nevSimla. Ti
1idé Jsou si Jisti spésou - ne proto, Ze by si byli jisti tim, Ze
skutedné vytrvaji, coZ by bylo absurdnf, nybrZ protoZe Jjscu si Jjisti
milosrdenstvim Pan&, ktery neodvrhuje ty, kdo k nému volaji z celého
srdce. Lidé z hnuti charizmatické obnovy uvérili podobenstvi o dob-
rém pastyri, ktery jde vytéhnout svou ovedku z trni, nebeot jehce jmé-
no zngmend "“Spesitel”, a on, neplestane nabizet spdsu do konce svéta.
Oni v&¥{, Ze Jejich opravdové obriceni je moZné, protoZe Jsou pie-
svédéeni, Ze u Boha neni nic nemoZného a Ze on kazdou modlitbu vysly-
§1i. A k obréceni e nevede strach, ale jakdsi hrdost p#i pomySlenit
na BoZi lésku, nabizejici se kazdéma Clovéku.

Ktestansksd naddje je dtvdrivé fekdni na dobra, kterd jestd& nejsou
vidét., Musim se up¥imné priznat, Ze aZ teprve v charizmatickém hnutf
se mi odkryl cely rozmér Xxrestanské nadéje.

Stavem, vznikajfcim z hlubokého proZitku viry i nadéje, je vdel-~
nost, klanénf, potreba BoZf chvily, a zdroven Jjakdsi ohromnéd r a -
d o 8 t, tak charakterizujici ovzdud{ hnuti. Ale nikde Jjsem ani ne-
vidéla, ani necetls u Z24dného z klasickych autord charizmatického
hnuti, Ze by se ng radost hledélo Jjako na cil, ani Ze by se cokoli
délslo pro to, aby se tato radost péstovala. Cherizmatické hnuti,
Jak jé Jjsem je vidéla, Jje uYpln& obrdcend k 3chu, a Ze to soust¥edé-
ni k nému je pramenem hluboké radosti, to uZ Jje dalSi véc. Ta radost
nijak nepripomind sentimentalitu, - je naopak jakymsi autentickym chla-
sem té biblické radosti, jiZ jsou strdnky Pisma plné.

- Druhy prvek, ktery mé ve skupinach zaujal, Jje rozmér jejich mod-
litby: je too.mo«d 1 1.t ba s pol-eenstvi. My, dédici
individualistické civilizace, uznavéme dva druhy modlitby: modlitbu
soukromou, kdy "zevieme za sebou dvere své svétnicky” a otevirdme
srdce pred Bohem, a pak spoledné modlitby, Casto velice krdésné, pii
ni% vSak musime pouZivat psanych formulek. /Charizmatické hnuti ne-
vystupuje proti t&mto formém, naopak, povaZuje je za nutné/. Ale e-
xistuje Jje8td Jiny druh modlitby. Ve skupinédch charizmatické obnovy
Jsem se setkals se spolefnou modlitbou, kterd povstdva samovolné tak,
e se kaZdy modli modlitbou druhého &loveéka, vklddaje do ni modlitby
vliastniho srdce. A tek vznikd modlitba, predstavujici obsahové orga-
nicky ceélek, kterd je z24r oven spolednd i indi -
vidudglni. Tehdy jsem si pomyslela, Ze je ném takte ddnc pro-
zivat bezmdla hmatateln& tajemstvi Mystického t&la, JjestliZe modlit-
ba kaZdého ucastnika Jaksi zapousdti kcreny do srdci vSech ostatnich.

Je fakt, Ze takovd spolednd modlitba vytvéari mezi lidmi vyjimed-
né silné svezky viry. Je rovndZ fakt, %e dlenové slkupiny Jsou silné
citové angaZovani a Ze se v takovych skupinédch rodi hluboka pratel-
stvi vybudovand na kristu. iléme snad ve svété tak ochuzeném o laska-
vost a ldsku povaZovat tuto skutednost ze tak velice nebezpeénou?

Ov8em, vZidy Jje moZno vSeho zneuzit, a proto i prételstvi lze pro-
zivat Spatn€. MiZe nap?, dojit k tomu, Ze se skupina uzavlie sama do
sebe, stane se nepPfistupnou druhym. Ve skupindch, s nimiZ jsem se
setkala, jsem takové vyboCeni nepozorovala, &okonce se ve skupiné dé&-
lalo hodn& pro tc, aby byli 1idé v tomto sm®ru dobre vedeni. Zv1aSte
si vzpomindm ns jedno pouleni, platici &lentm, kteri koncem Skolniho
roku méli odejit ze skupiny. "AZ nds opustite™, Tekl mlady lektor,
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"ihned ne nés zepomente. VSecko ohliZeni nezpét je nezdravé. Vidyt
B&a je stéle novy a vede nés do budoucncsti a ne do vzpomindni. Pa-
matujte, Ze méte jit za Xristem a ne za skupinou a hléset Krista a
ne nds." /Je samoz¥ejmé, Ze tato slova, v&dom® prehnanéd, byla srozu-
mitelnd pouze v kontextu srdedného ovzdudi skupiny, kterd zdsadné
udrZovala styky s byvalymi &leny./ _ : .

Treti prvek, do o&1 bijfci p¥i mém setkdvdni se skupinami chariz-
matické obnovy, byl specificky vztah rovnosti vmezi-
“lidskych vztazich &lend. Animéto¥i vychdzeji ze skupiny, ale neoddd-
lujf se od ni. : -

KdyZ charizmatické hnuti ukazuje ne lésku Boha, ktery priSel pro-
to, aby nds uzdravil a osvitil, zddaraznuje tim rovndZ silné, Ze lés-
ka nds vyzyvd k odpovédi na lEsku a Ze Bih nds miZ¥e naplnit sebou
samym' pouze tehdy, kdyZ se otevlPeme Jjeho plsobeni a kdy% se mu.nebu-
deme stavét na cdpor a p¥ijmeme vSechna jeho pPéni. Takovy posto].Jje
vliastné totoZny s trvalym @ radikdlnim obrdédcenim.
Pro charizmatické hnuti takovd konverze jednotlivce i postoj neusté-
1€ konverze vristd do zdkladniho postoje, bez ndhoZ by uddast. na hnu-
. t1 ztrécela v3echen smysl. :

‘Alevovzduéi, Které hnuti vytvéri, se nedd mluvit o déleni 1idd -
ng "obracejici se" a "uZ obrdcené”. V3ichrni jsme '"BoZim iidem" spo-
le¥né putujicim domd - a tudiZ 1idé "na cesté!, h¥i3¥nfci, pred nimiZ
stoji dokorén nepreberné poklady BoZiho milosrdenstvi. Nikde jsem
si tak silné neuvédomila fakt milosti dané zdarma, kterou si neni
mo?no zaslouZ2it sebev&tdim Usilim, Jjako v charizmatickém hnuti /evan-
gelium o dé&lnicich najimanych k prédci na vinici/ @ kterdé nés viecky
stavi do stejné situace dluZniki. Takovéd spiritualita vytvari mezi
Cleny jakési hluboké svazky a v&domi spoledné touhy. Ovlivanuje celéd
ovzdusSi hnuti: mimo Jjiné tvoPi i z&klad presvédlesi, Ze Bih s milosty
své pocitelns pf{tomnosti fekd na ka%déha, i sebeuboZfejdiho &lovdka,
ktery ma otevie srdce, a ne jen:nas ty "dokonzlé".

Casto jsem slySels vytky, %é zé¥itek Bo%f pritomnosti, navézéni
opravdového kontaktu s nima k-on templ ace Jsou mimoitadné
milosti, kterych se miZ¥e &lovdku destat n¥kde ns vrcholeich mystic-
kého Zeb¥iku, po dosaZeni svatosti, -po -létech tvrdé price na sobd
samém - a tedy normédind aZ snad v pokrodilém vdku. Ze tou?it po nich
Je nebezpelné. Proto pry jsou vSechny snahy o navézdni kontaktu s Bo-
hem 1luze, hon&nf za necbvyklostmi, -emocionalismus & sejiti ze vSed-

ni, pokorné, ale zato spoiehlivé cesty.

Presto v8ak dnes na celém sv&té zaznivd teskné voldni: "Hledsm
tvou tvar!" A proto ten frustryovany, neuspokojeny néboZensky instinkt,
nachazejici sprawné vychodiske, propuké ve vzpouru: odtud ta fasci-
nace, Xterou jsou soucasni 1lidé vébeni k rdznym vychodnim kultim,
transcendentalnim meditacim, hypnotismu a spiritismu. Vzpomindm si
na knihu pojednévajici o mladistvgch narkomanech a nazvenou Chci Boha,
v niZ sutor potvrzuje, Zfe velké zistupy mladych narkomant hledajf :
na této tragicksd cesté uspokojeni pro své ndbofenské tesknéni. CoZ-
pak ten Bih, ktery pravil: "Kdo hledd, nalezne”, "Kdo #fznf, at pi¥i-
Jde ke mné& a j& mu dém vody Zivé" a jinde "Pén je blizko t¥m, kdo ho
hledaji", coZpak ten B8h ¥ekne lidem, prahnoucim po spojenf s nim:
"Ted ne, nejdriv pracujte na saobé, vSeho se odreknéte a nékdy ve sté-
1 snad ..." Snad je to jakési obricené poiadf. V¥dyt spojeni s Bo-
hem pnenf n&jaké odmé€na za dokonalost, ale zékladni podminka obrdce-
ni. Glov&k dokdZe zapirat sam sebe teprve tehdy, kdyZ se setkal s Bo-
hem a kdyZ ho Jjeho milosrdenstvi pfetvori.

Setkala jsem se v hnut{ s mladymi chlapci, kteid Je3t& pred néko-
like mé€sici byli narkomani a vidéla jsem, jak se modlili. A vid¥la
Jsem také opravdu svaté Feholniky a Peholnice, Jak se modli s nimi
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a spolu s nimi _naslouchaji stejnym promluvédm. Zddlo se mi, Ze Jje to
krasné uskutecncvanl koncilniho pojeti BoZiho lidu. Rown&Z 1sem si
uvédomlla, Jak tekové spolelenstvi obohacuge. Kolik nam, knezim a
Teholnikdm, miZe dét kontekt s mladymi, kte¥{f nam pfingSe ji své ml&-
di, svou bezprostrednost své nadSeni{ --a zéroven jé i my -sme pPTro
né gotrebnl, kdyZ jim prlneseme své teologlcké vedomosti a zkuse-
nosti.

Jednim g nedpS%tatne381ch prvid caarlzmatlckeho hnuti je nepochyb-
NS Etyyl Rty M ke P d 5t Ducha" /dals{ téZko stravitelny
a dvoaznacny vyraz, kterv neunmime nahradit/. Co je tento "k¥est" a
pro¢ zaujimé ve splrltuallte Thnutd{ tak vyznadné misto? /pro nedosta-
tek mista pomijim cely d&Jjinny aspekt této otézky/.

Pred ¢leny charizmatického hnuti stoji tento problém: Kristus
slfbil svym ulednikdm sesléni svého Duchs, ktery pro né bude Ut&3i-
telem a silou, ktery je nauéi vi{ pravdé. Ve Skutcich apodtold jsou
popséany perspektivy zdzralné promény, k nfZ dochdzi u vSech, na kte-

ré “sestoupil Duch: Jde o proménu, kterd je z¥ejmd, takZe i ostat-
nissi Ji bez obtiZd _povsimnou /viz Cetné prlpedy, o nichZ Skutky mlu-
vi/, & kterd z kfestena d%ls "nového &lovdka’ G plného ohné a sily.
Cirkev nés uli, Ze Ducha svatého dostdvame vSichni pZri kZtu a p¥i
bi¥movéni. A zatlm — co vidime v sob& a kolem sebe? Mnomstvi kresta-
nd pokirté&nych a birmovaenych, neodliSujicich se v nifem od pohanu.
Jejich "pohanské" &iny vyplyvagl Jako z vlastnihg pramene z jejich
"pohgnské", nepPetvorené duse. Cozpak jsou tito 1lidé opravdovymi
k¥estany? A co my - je v nés autenticky k¥estansky Zivot?

Clenové charizmatického hnuti nens3li nikde v Pismd varuj el text,
Ze by Duch svaty plUsobil pouze v prvetni cirkvi a Z%e oni dnes nesmi
nic takového oéekavat' Neproti tomu pevné ve&ri, Ze sila Ducha neni
dnes mendi ne¥ ped dvaceti stoletimi.

A tak se tisfce 1idi, ktePi touZi po plnosti 8021ho Yivota, a
kte*f .jsou zéroven tisn&ni bezisp&3nosti svého snaZeni a nedostat-
kem plodd apoStolské Cinnosti, zadalo modlit o to, aby Duch svaty
priSel a pretvoril Je, kdyZ nikdo nemiZe pretvorit sém sebe. Modli-
1i se rown&€Z i o to, aby se sami mohli stdt jeho svédky a Jeho né-
stroji v dfle spasy svéta. Modlili se s virou, pamétlivi Kristovych
zaslibeni: "Pravim vdm: Proste 2 oude vém déno, hledejte 2 nalezne-
te; tludte a bude vam otevfeno ..." /Lk 11,%n/. ;

Jsou tisice, ba mlllony svédectvi o tom, Ye ta modlitba dodla vy-
slySeni. Tisice 1lidf tvrdi, Zg v jejich duchovnim Zivotd dodlo k Jja-
kémusi rozhodujicimu zvratu. P. Jerzy Xosicki, dominikén, jeden z a-
nimatord cherizmatického hnuti v Detroitu, vydal svazek s prohléSe-
nimi knéZi, kteif pr02111 takové "vylltl" Bxistuje také sbirks swé-
dectvi ctyrlcetl Jezuitl na toté% téma. Nebylo by objektivni vSech-
ny zavrhovat, nebo Je vSechny pfipisovat na uUdet sentlmentallte a
hysterii.

Nikdo poPrédné€ nerozumi, co se v takové chvili dé&je, ani jakym zpd-
~ sobem se to déje, kdyZ u kazdeho ono uchvaceni Bohem m& jinou forma
a probihd za Jinych okolnosti. Ob¥ad vklédéni rukou a spoleéné mod-
litby je normélnf, ale ne nutnou nebo Jedlnou cestou. Podstatnd Je
modlitba, vira & bezpcdmineﬁné otevieni se Bohu v prijeti vSech je-
ho poZadavkld i poddéni se jeho vedeni. Prltom to “vylltl Ducha" ne-
prosto neni konedénou etapou, Je prost® prvnim krokem na cesté nor-
mélntho k¥estanského rastu.

Teologove, ktefd ndleZi do hnuti, se zacali zabyvat podstatou to-
hoto Jevu i Jeho d&sledky. ce treba poznemenat, Ze uZ sam rozvoj Ppo-
koncilové teologle usnadnil uvahy nad témito tématy, protoZe se dnes
v cirkvi vidi Jjasnéji neZ dPive, Ze se ném milost k¥tu neddvd Jako
hotovy poklad do peélivé uschovy, nybrZ jesko moZnost a jako 2zrno,
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které masi k1101t Jako zérodek Zivota, ktery se m& teprve vyvinout.
Jeho milost, tera musi byt s virou Drlgata a rozv11ena, abv nas mo-
hla pfetvorlt. Stejng ¢lovdk nemd Sﬂnopnoqt rozvijet tento Bozf Zi-
vot v sobd sdm. PotJebuJe X tomu novy dar Ducha svatého. Teolozove
charizmatického hnuti zdarazna11 Ze tu nejde o novou svétost; vy-
svetlual tento novy dar ruzndm z:usobem. V8ichni zfejmé zamltawi po—
Jeti Jaﬁehoql "prlchodu" c1 "sestouoenl" ve smyslu "zmény mﬂsta ze
strany So%i. B&h, a tudiZ i Duch svaty, Je vSudypritomny a nemlZe ni-
kam prichdzet. Mluv1-11 se ¢ prichodu, gak Jediné ve smyslu analogic-
kém, Jjakéhosi otevPeni se Clovéka /nebot ke zmén& miZe dojit Jen =z
Jeho strany/, nového vztahu mezi &lovEkem a Duchem. V podstaté ném
byl Duch svaty uZ udélen ve k¥tu a v bi¥movéni. Vetélns teologl cha-
rizmatického nnutl povazZuje twdiZ “"effusion" za Jaﬁ0u31 aktualizaci
kfestni milosti, za uvolnéni energif, které¢ Jjsou v nés uZ nahromedé-
ny, za uvédemdni a Jjaksl odpecleténi zdr07& }f’t,mrf5 uz jsou v dgudi pri-
tomné. P. F.Sullivan SJ, profesor uregorlanské unlver21ty v Rim&, se
Opiral o texty Pisma a o minéni sv. TomidZe Akvinskéhe /ktery tvrdi,

ze kazdé nové etapé duchovniho Zivota odpovidd nové, stdle bohatéi
pdsobeni Ducha svatdho/ a soudi, Ze "vyllti" neni pouze aktualizace
k¥estni{ milosti, ale skute®né nové ovladnuti dule tr¥eti oscbou Nej-
své&t& 8L trojice. :

NezéleZi na tom, Jaké Je teorve tohoto Jjevu. detéVé faktem, Ze
mlllonJ 1idi, jek téch, kter{ d&laji prvni kroky v duchovnim Zivotg&,
tak 1 Teholnikd Kontemplat1VQ1ch rada /vydall krisné svédectvi/, _po-
vazagl tuto milost za JaKYS1 POZhOdquCI zvrat svého Zivots, za Ja-
kysi zaldtek naprosto nové BoZi: p?ltomnostl ve svém srdci.

Rysy, které jsem prlpomnela, aedsou 1ed1ne danostl, které na mne
zaplsobily prl mych stycich s katollckym hnutim charizmatické obnovy.
Viak strudéném &ldnku nelze se dotknout vSech, byt velmi podstatnych
problemu SpPoJ enych se skutednosti toho hnuti. Musela jsem dokonce
séhnout k Jake31 a&rob3011, abych na n8koliksa strénkdch popsala ty
rysy, které si pamatuji, a abych Je nezkreslila v prili$ zkrdcenjych,
z nezbyti banélnich formulacich. RovnéZ se nedotykdm v Clénku problé—
md tak charakteristickych pro hnutl, Jakymi- A jsou dary Jazyka /gloso—
1ldlie/, uzdraveni z duSevnich i t&lesnych chorob, ani se nezmingji
.0 "mlmoradnych" charizmatech a o mnoha’ dal3ich. problemech nebet po-

Jjednani o nlch.oy zabralo prilis mnoho mistg. V porovnanl S aspekty
zde popsenymi, kterd tvori kostru spirituality hnuti, maji tyto jevy
daleko mensi zdvaZnost, i sdya se nepochybné nachazeﬁl v prodlouZze-
n{ této spirituality jako Jjeji del8i implikace /"corollarla"/ a mo-
hou byt ndleZit€ pochopeny pouze v jeji perspektlvé- Zminuji ee pou-
ze o tom, Ze 1lidé =z charizmatického hnuti hledi na takové Jevy jako
na véc naprosto normédlni, nebot si Jjsou védomi, Ze B3h Jje nevyzpyta-—
telny a Ze C¢loviku neprlslu51 uréovat, co by mel nebo nemél délat.

Po v8em, co Je tu napséno, mi leekdo. namitne. "Y¥dyt to neni nic
noveho, to prece tvorf zaklad festans&e nauky*" Samozfejm&; & béda.
charizmatickému nnutf, kdyby tomu bylo jinak: P. André Nottebeart,
jedna z hlavnich sutorit hnutf, stru¥n& shrnul zmineny problém takto:
"Neprichdzime na setkéni skuplny, abychom se néco doveddli, sle aby-
chom se s N&kym setkeli.!" - A v tom je chromny rozdil.

Clenové hnuti se povaéugl prosté z8a xrestany, kter{ uvd¥ili BoZf
ésce a kteri se rozhodli dovolit Duchu svatému, aby rfdil jejich Z2i-
vot. Viele touZi, aby se celd cirkev stsls charizmatickou a modli se
za to. Ne ovi3em v tom smyslu, jako by wmeEjsi formy p¥ 1jaté v jegjich
skupin® mély byt zévazné pro vSechny, ani jako by mimo n& neexistova-
1li jin{i "charizmatikové", tj.. lidé- Jako oni-usilujiect’o ty3% cfl. Ke
spolecné modlitbé se schazeJi proto, Ze Jim to poméhd & protoze by se
tak zatim jedtd nemohli modlit se vSemi.:

Tereza Ledochowska OSU /Znak 1S78/4-5/
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PASTORAGNT ZHODNOGCERNT
caARIZMATIc;{E’ OBNOVY
-Prohlégeni belgickych biskupd

/V uvodu blskupove <onstatugi pozoruhodnou skutednost velkého
duchovniho probuzeni. ve evete, JehoZ wvelkou soucasti je hnuti chariz-
matické obnovy. Jadrem této obnovy Je "intenzivni uvédoméni sktivni
role Duchsa sv. ve vSech oblastech ¥ivota cirkve" a zkuéenost obréce-—
ni; ta byvé Casto nazyvena "kiest v Duchu", ktery vSax nésmi byt cha-
pan mimo krest svdtostny, dehot tim by se ”otv1rala cesta k Jjakési
nadeirkvi a elitdPstvi”. Proto "ie 1lépe se tomuto slowvu vyhnout Linknioide
Je to milost obréceni - nebo ’druhého obréceni’" /1. kap./. 2. a 3.
kapitola s pastyPskou ldskou i obezrelosti poJjedndvaji o pozitivnich
plodech charizmatického hnuti, "nadéje pro cirkev a svét”. Pledeviim
vyvolalo znovuobjeveni Zivé JeZiSovy osobnosti, duchowvni osvobozeni
od rﬁznych forem moderniho otroctvi, provazené vnimavosti pro bidu -
druhych. Hnuti probudilo znovu zédem o bibli a prohloubilc modlitbu.
Smysl pro bratrskost dal také zrod mncha pokusim spoledného Zivota,
které v mnoBém plredstavuji prekvapujicl analogii s Feholnim Zivotem.
Hnuti se dotklo i manZelského Zivota a po v8ech gtrénkdch jeJ zkva-
litnilo. Je t¥eba v8ak dbét o "zallenéni do celku cirkxve" /4. kap./.
V tom hraji podstatnou Ulohu kn&Z{: "Mezi knéZimi a laiky se musi v
Cbnové dojit kx opravdovému prolindni, . aby se vyhnula Uskali stat. se
jakousi soubdZnou cirkvi s vlastnimi zékony". Kndz musi zastdvat svi]
nezastupitelny tkol plynouci ze svéceni, ale nesmi si vyhradit mono-.
pol na moudrost nebo manipulovat skupinu a uh&Set Ducha, nybrZz vstou-
pit do "bratrského spolelenstvi s laiky“./

P

Uskald, Jlmz Jje to eba se vyhnout

Jako vS8echno zivé, ani tato obnova neni bez rizik.

a/ /—/ Krestané, kter{i se udastni této obnovy, by si m&li byt
védomi nebezpedd, Jeé v sob& obsahuje prehnanéd popr.. vyluéné pozor-
ngst na dary Ducha svatého, kterym obnova vrétila jejich distojnost;
at rad&ji pozorujf jedich dérce, Ducha. A at nikdy nezapomlnaai na
to, co sv. Pavel neprestavé prlpomlnat prvenstvi teologélnich ctnosti,
z nich? nejvyS81 je léska /1 Kor 13,1-3/.

b/ Subjektivismus. - Zailtek ktery se v obnové€ nazyvé "kfest
v Duchu" nebo lépe “ryli td Duche®, mi¥e byt u jistych osob tak hlu-
boky a vyrazny, Ze je nebezpeli, Ze se tento subjektivni psychologic-
ky zédZitek stane ddleZitéjsim ne? svétostnd skutefnost kitu. Je ne-
zbytné dobre vyznalit vztah mezi svétosti Jjako objektivnim prvkem a
jeho subjektivnim uvédomdnim.

¢/ Prehnsné nadprlrozeno nebo faleéné-bezprostfednost. —:de t¥e—
ba p¥ipomenout, Ze podle stdlého ufeni cirkve a velkych duchowvnich
mistrd nemame v nadich nynéjs8ich lidskych podminkdch piimou a bez-
prostredné zPejmou zkuSenost Boha. Kﬁyz si nékdo mysli, Z%e je p¥imo
napojen n& 3oha; mé-11 napP. dar glosolédlie nebo “proroctvi“ Je .
v nebezgpedi iluminismu. - Bih obycejn& pasobi skrze lidské pro-
stredky, které vyplyvaji z povahy, vjchovy, individualni a kolektiv-
ni psgchologie. Jakykoli néboZensky projev potfebuje tedy rozllsové-
ni, které obylejnd vyZaduje Cas a rozvazovani. Z toho hlediska je
t¥eba hleddt podporovat $4dné biblické vzddléni, které vylouél dte-
ni Pisma ve smyslu fundamentalismu.

Je rovn&Z t¥eba nedgvé¥ovat sklonu &init zkratove intelektudlnit
"a naukové zévéry z kiestanské zkuSenosti, at vZecobecné nebo v jed-
netlivém pripadé. To nastoluje otdzku po piipravé asnimétord. V tom
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ohledu Je stav - Jak sveédeéd vétéina~skupin - vecelku velmi p#iznivy.

d/ Pietistické pokuZeni. - Nakonec Jje tu nebezpe01 Jisté néboZen-
ské euforie pietistického typu. Je mélo otevriend voldni a vyzvém své-
ta, ktery hleda spravedlnost a osvobozeni, mdlo se: steré o reforma
svétskych forem. Zde maji mit skupiny Obnovy - aniZ se zPeknou svého
specifického povolénf - stdle na mysli pasaze Svatého otce v proslo-
vu UCastnikim Xongresu v ﬁlme' "74d4 se od vés, abyste otevieli srdce
bratfim, kter! Jjsou v nouzi.. P04adavgy lésky nemgjf hranic. VSichni
ti, kdo ve svEté anebo blizko vas. zakouse ji chudobu, maji nouzi, zdr-
mutek nebo utrpeni vysilaeji k& vam vykrls Jakoc bratri a sestry v Kri-
stu. Zadaji vés o dukaz lésky, zadeji vés o Bozi slovo, Zadaji vés o
chléb, Zédaji vés o Zivot /.../ To je duchovni obnova, a ta se muZe
uskutecnlt Jen ve svatem Duchu /.../" /1C75/. .

Zasazeni komunit do ridmce cirkve

Je nutné, aby Komunlty, které chiéji ustavit novy zpisob Zivota
podle evangella, predstevily. svému biskupovi. Pod Jeho vecdenim budou
musét vypracovat dispozice a zdruky, které umoini jejich prdvni uzné-
ni v cirkvi. /—/

Problémy tykajici: se autorlty a posluénostl JSOU zvl1&st delikdt-
ni..Cirkev,si zdroven preje jednak chrinit opréwnénou svobodu &lenf,
v kaZdém respektovat plsobeni Ducha, Jednak podporovat Jednotu Kcmu—
nity s respektovaénim legltlmnl autority.

Pokud jde o zasmzeni do Zivota farnosti_a diecéze, nechceme zde
vytyCovat pevnd a podrobnéd pravidla. Upozornugeme pouze na to, zZe Je
zde pastoraini problém, ktery mé byt Peden loajdlni soolupra01 odpo='
védnych Ciniteld komunit a diecézni autority. Je napi. mozZné predv1-
dat ucast ¢lend kXomunit na kulturnim, svédtostném a apodtolském Zivo-
te Jeglch farnosti, aby se lépe dalo najevo spo’enl komunit, které
tvorf cirkev, a progev1la g8 15V, mistnim méritku JeJi katollcké di=:
menze.

Zéﬁér

Duch vane, kde chce. Neni omezen ¥4dnou lidskou bariérou. V de11-
nédch cirkve Jjsou v3ak hodlny, kdy plsobi se zvléstni moci. Obnova,
kterd si ned&lé Z4dny nérok na monopol Ducha, je milostd, jeZ Jjde ko-
lem nés. Jako kaZda mllost, i ona respektuje nasi svobodu. Vold po
nasi spolupréci, aby mohla prinést obnoveni Zivota osobniho, komunlt-
"niho & cirkewniho. At Maria, kterd prijala Ducha svatého § naprostou
vérnosti, nédm vSem poméhd, abychom se jim nechali vést, at jsou naSe
povolanl 2 nase cesty Jakkoll T0zd11né.

/DC 1778 /1980/ Rijen 1c79 : Biskupové Belgie

Ukolem hnuti charizmatické obnovy Je zaniknoutb v cirkvi, pro jejf dobro.
Jako biblické hnuti m8lo cil roz&i¥it dlouhc nedocenovanou bibli a Jjako 1li=
turgické hnuti mclo touhu oZivit oficidlni modlitbu c:.rk:ve trpici svého-dasu
jistou mirou skleroz_y, tak hnuti charizmatické obnov; chce zaniknout, az se
celda cirkev stane cha.rlzmatlckou.

L T T T S P Yoy

" René I_aurp ntln
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5. BREGETY

Farni kostel sv. Brlglty je nevelkd novogotickd stavba z Cerve-
nych cihel na okraji milicnového velkom&sta. M& hostitelka m& pozva-—
la, abych ji tam doprovodil ns pdtedni velerni bohosluZbu. "Schdzime
se vidy v pétek veéer ve farnim séle a pak chodime je3té dec nékteré .
domdcnosti na &aj, pepovidat si a zazpivat. Ale tentokrat mame Spo-

leCnou m&i za nemocné, bude vés to.zajimat.” VEJEL

jsem, Ze se hléasi

k letnidnimu hnuti a Ze se zulastnila Jjeho prozdnlnoveho tabora, na
ném? se seflo kolem dvaceti tisfc 1idi. Sel Jsem tedy s ni.

U kostela byla spousta 1idf, vSichni se zPejm& znali a radostnd
se zdravili. Kostel sé&m nebyl nic zvliéS8tniho, ale celkové atmogfera
byla podivuhodné: pieplnéno, lidé wSeho véku, vSech barev pleti, ze

vSech socidlnich vrstev. Rodide drZeli v ndruli malé déti,
-prede mnou cCernoSsky manZelsky pér, krésni
kteri se po celou mSi dréell za ruce. Oltér k lidu, v pres-

byly voziky s invalidy,
mladi 1lidé,
bytéri rytmickd skupina. 3Bylo na ni
nejmladsi. Ma& prévodkyné vysvetllla

po strang

cosi divného a nebyll ani vSichni
"Dnes zpivaji nasi: nemocnl, ten.

chlapec u mikrofonu je po téZkém drazu hlavy; Z&dnd sldva to neni,

ale d81&d mu to radost."

Hrali a zpivali s vervou a za chvili se rozezpival celjukostel,

z plna srdce a ve strhujicim rytmu.
zpévy s velmi prostym textem, Kktery
kych chvalozpévl, nékdy Jjen sborové
*JeZis je Pén", "*ezi&l miluji teé*

M31 koncelebroval stary fard® s
gie docela "podle predpisu" - s tim

Po celou m8i to byly:antifonélni
byl parafrézi Zalmd nebo biblic-
opakovanéd "Pén je s nami" nebo

a2 "Maranatha".

n&kolika kaplany. uyla to litur-
rozdilem; Ze celebrujici i vEdied

1id byli spojeni rekl bych emociondln& spolednym rytmem, chevali se
spontann® - kdo cht&l, pozvedl ruce, tleskal do- tektn, pripadné se
pohupoval; bylo v1dét jak takové spoledné sponténni jednséni pcomdhd
tvéret pocit Zivé sounéle21tost1 celé obce. Na druhé strané byla
liturgie proklédéna chvilemi ticha na individudlni modlitbu a k roz-
Jlmani o slySeném slgvu. Po prvni takové chvili ticha mé mé pravodky-
n& upozornila, %e ted usly3fm "mluveni jazyky". Byl jsem pochopiteln&
dost najeZen, Jaksi v obranné nozici, ale celéd atmosféra m& postupné
zadala do sebe vtshovet. A tak Jsem tedy uslySel i ty povéstné jazy-
ky po chvili rozjimavého ticha zalali Jednotlivi 1idé potichu & pros-
tymi slovy Yikat své vlastnd modlltby. Slygel jsem, Jjak stary miz za
mnou éeptem opakuje:- "JeZi8i, smiluj se!® Jind éeptall cosi pro mne
nesrozumi telného - snad- ve své materst1¢e, snad Jazykem neznsmym, ne-
vim, vZdyt se tam seSly vSechny moZné ndrodnosti od Ird aZ po Cinany.
Postupné se v3echny individualni projevy slily do jakéhosi tichého Su-
méni nebo hukotu, jako by to byla voda nebo vitr, a pak presly do ti-
ché mnohohlasé melodle, akordu - téZko to Vygédrlt slovy. Na to nava-
zala schola dalsi plsni nebo jeden z kn&Z{ nshlas shrnul modlitby v&é-
Picich do improvizované modlltby, kterd nédjak kupodiwvu vyslovila i to,
co jsem mé&l v tu chvili na srdci. Takové chvile se opskovaly n&kolikrédt.

Po evangeliu fardé? pronesl modlitbu za uzdraveni p¥itomnych nemoc-
nych. Pak se wydal k olta¥i privod - nemoeni na vozicich, o holich a
berlich, za nimi ostatni véPfici, sta¥i i mladf{, aby si vzdjemné vypro-
sili uzdraveni duSe i té&la a p¥ijali svétost nemocnych. Liturgie trva-
la néco pres dvé hodiny a neprlpqdalo mi to dlouhé. V takovém ovzdusi
viry, nezlomné ddveéry v Boha a pPi spolelném xonéni celého shromé?dé-
ni nebylo moZno zistat distancovanym divékem; Cas se zastavil.

1idé odchézeli z kostela Jjako z hostiny, postévali v dobré nélade,-
kn&Z1 mezi né prléll rozloudit se. Hostitelka mé upozornlla ng nendé-
padnou starou Zenu: "Vidite, ta nemohla chodit, Jjaky m&la revmatismus,
a minule se tu uzdravila. To se Cas od Casu Stava. "
ky
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Hesychasmus Je assketicko-teologicky proud, JjehoZ charakteristic-
ké znaky jsou: ClovEk ve svétle teologie Ducha svatého, nauka o Bo-
Zich energiich a vnit¥ni modlitbé. Centrum m&l na svaté hole Athosu,
ale zérodeéné& byl prfitomen v mnisSstvi od samych jeho poddtkl. Vedle
koinobitského /klaSterniho/ idedlu - Pehole Bazila Velikého /i 379/
a Theodora Studity /+ 826/ - vZdy existovala stard snachorétské /pou-
stevnické/ tradice ¥isté konzemplace a vnitPniho ticha /hesychis =
ticho, pokoj, samota/. Ob& tradice existovaly spolefné&, vzdjemné se
Oplodnovaly. Ale aktivita a ekonomické problémy velkxch k1é3terd tu
i tam vysuSovaly urodnou padu kontemplace. Proto- mely vy znam véecnny
mni8ské reformni proudy, ze ména na poldtku 14. stoletf kontemplativ-
ni obnova Reho¥e Sinait kters ustavila hesychasmus Jako hnuti. Je-
ho teologii vyprgcoval %ehor Palamas /+ 136S/. Zajimavé je, Ze hnutd
pritdhlo i 1idi Zijicd v manZelstvi. V 15. stol, se vSak proti této.
reformé zvedla siln&é reakce, zegména pod vliivem zd&padni teologie.
Konflikt se odehrdval na rovin& filozofické /Aristoteles - Platon/,
ale zejména na rovind dogmatické. Je to konflikt mezi teologii kata-
fatickou a apofstickou.

Kaf-ada &l ck & /p021t1vn1/ teclogie vychdzi z predpokla-
du, Z%e logicky pojem Boha vyjadPuje adekvétnd jeho bytf. Z pojmu se
anslyticky odvozuJf BoZi atributy: Jjednoduchost a jednota. Ontologic-
ké zékony se aplikuji na Bohs . 1akozto bytic: A-p o fig-f dve k=&
/negativni/ teologie vychézi z predpokledu radikdlni trenscendence
Boha, z nepPekonatelné nepristupnosti Boha. "Ven" vychdzi Bih ve svych
energllch v nichZ je zcela pritomen. Energie, to je Bih ve .svém zje-
vovani, aniZ co ztraci ze své nepristupnosti. £nergie jsou spoleéné
vSem osobé&m Trojice, Jsou nestvofendéd, sale pro stvoreni pristupné. Pro
apofatickou teologii je Bah vic neZz bytl, vic neZ logicksa forma /po—
jem/. Bdh Je’Zcela Jlny" neZ pojem, Ktery o n&nm méme. KaZdé dogma Je
mefaloglc&v, ne visk rozporné., : R :

Rozdfl od zapa@niho pojetf lze vysledovat na: problematlce mllostl.
Pro Zépad je milost transcendentni, ‘ale stvo¥end kvelita, miZe byt °
privliastn&na - v reformaci dovedeno do zcela wmé&jstho vztahu k &lo-
véku /préwni pojeti: vyhlééenl za spravedllvého/. Podle Vychodu mi-
lost, vlastn® BoZ{ energie, zboZstuje &lovéka ontologicky, dels z
n&ho skuteln&€ nové stvoFeni, spravedllvého a svatého redln&, i kdyZ
z milosti. S radikélng transcendentn{ Bo%7 podstatou mlze tedy ¢lo=-
vék komunikovat jedin€ prostfédnictvim energli tedy Jeksi eucharis-
treky: ‘1, (ktert pflJlma’l Bo%i. energii, p¥ijimaji Boha. Na Vychodé
byla Palemova nauka oficid&lné uzndna 1351 catihradskou synodou. Zépad
byl rezervovany. Cely palamismus Je mystlkou BoZ%1 skrytosti, kterad Je
. -prekondviana svétlem Ducha svatého, vnitfnim osvicenfim. DileZitou ro-

-1i v_pochopeni této mystiky hraje prom&ndni PénZ na hore Tdbor: po-
dle Rehote Palamy Jde o proménu apoetolﬁ kteri dostali schopnost u-
vidét slévu Pané skrytou v Jeho ken021. "Taborské sVetlo“, pojem V
hesychasmu &asto uZfveny, je projevem plsobici BoZi energie. Cilem
celé hesychie je theosis; zboZ&téni &lovéka. Hesychasté Tozvinuli i
psychologické metody pro svij hlavni zéjem, totiZ wvnit¥ni modlitbu
konanou srdcem ¢i v srdci.

Mezi prikopniky hesychasmu pat¥il také Mikulds Kabasilas /% 1380/,
Jehoz 'Zivot v Kristu" pat#i k hlavnfm d118m byzantské. spirituality.
~Hesychasmus se roz3i¥il po celém pravoslavném sv&td /v Rusku Nil Sor-
sky/, o#ivoval stéle celou teologili spiritualitou JezZiSovy modlitby.
Dnedni zégem o ni na Zépedé i Vychodé Jen vypovidéd o Zivotnosti he-
sychasmu aZ do souéasnostl°
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Pro cely Zivot cfrkve znamenal Druhy vatikdnsky konecil -— ukonleny
pfed 15 lety, 8. prosince 1965 - ddleZity pran. I duchovaf /spiritudl-
ni/ teoclogie je proto v ddkladné piestavbd; zatim jde predeviim o no-
vou zdsadni orientaci. .

Lovansky profesor Gérard P h i 1 i ps v prdci Le chrétien authen-
tique demain /197C/ analyzuje a hodnoti nové teologické podndty i ri- __
zika & nezbytnost nové duchovni struktury. Podobn&, ale dynamicétéji
postupuje francouzsky dominikén Albert-Msrie B e s nar d, redaktor
Casopisu La vie spirituelle v knize Ces chrétiens que nous devenons
/1%67/. V n8mecké oblasti plsobf Josef Sud br ack SJ, redsktor
d¢asopisu Geist und Leben /nap?. Dienst am geistlichen Leben, 1971/.

V nové vlng zéjmu o modlitbu, kteréd se zvedla zhruba pred deseti
lety, vzbuzuje mimoradny zdjem kontemplace & mystika. Katolickou ne-
ddvéru viéi vychodni mimokiPestanské kontemplaci prolomil koncil s né-
kolik véZnych znalct. ¥ prvni Fadé Hugo M.Enomiya L a s s ale 38J,
dlouholety misiondyr v Japonsku. V knize ZXen-Meditation podavéd hodnot-
nou celkovou informaci o metodé, kterd je piece jen o né€co bliZsi ev-
ropské mentalité neZ indickdé Jjoga. PoveZuje zen za techniku, kterd
miZe dobfe pripravit psychiku pro hlub8fi ktrestanskou meditaci. Do pra-
xe to pievedl zna&my katechetik Klemens T i1 1 m ann , ktery své: stu-
dium a Skolitelské zkuSenosti uleZil zejména do dvou 4114 obSirné, so-
lidn& stavdné knihy Die Fuhrung zur Meditation /1671, 1977/. Prvni 41l
probiré meditaci vibec, pPirozenou meditaci /napi. o vécech, o0 uméni,
o technice, o bliZnich, o vlastni existenci/ a nepfedmé&tnou meditaci.
Druhy dfl. /s Hedvig-Teresii von Peinen/ vénuje meditaci viry, mj. o-
tédzksm ndéboZenské zkuSenosti, esobniho vztehu k Bohu, mystice /takég
ve srovnédni s meditaci vychodnich kultur/, s konkrétnim névodem a tex-
ty. Struéné shrnuti obsahuje jeho kniZka Leben aus der Tiefe a prak-
ticks cvilenit Ubungsbuch zur Meditation /s deskou/. - Pdtrdni po kie-
stanskych paraleldch objevilo kompletni névod k cesté mystické modlit-
by v kniZce anglického anonyma Oblak nevEdéni /Die Wolke des Nichtwis-
sens, 1974/. Autor pat®i k apofatické tradici a jevi ndpadné shody se
zenem, také sv. Jan od X¥iZe né€kde jako by ho citovsal. ‘

,Ze ster3f ¢ e s k é literatury miZe dodnes slouZit velice solid-
ni Uvod do mystiky /2. vyd. 1647/ od Jaroslava O v e ¢ k y SJ a je-
ho /aZ prilid odborny/ prekled Spist sv.-Jana od K¥iZe /1S40-1947/.
Kdysi u nds velmi kladné zaplsobil trapista J.B.Chautard /Duse vedke-
rého apostoldtu, 1627/ darszem na duchovni Zivot pri apoStolském pl-
sobeni; zato jeho metodika se u%Z nedd ve vSech bodech doporudit.

Velmi roz8i¥end kni?ka Aloise St or k a SJ Z duchovatho Ziveta®
/1925, 4.vyd. 1647/ uZ dost nevyhovuje. Spife se jedt& 44 téZit z ob-
séhlé, tomisticky ladéné prace Reginalda D a c 1 k a OP Pragmeny du-
choyntho Zivota /1948/, v ni? ov3em chybi koncilni akcenty. Skoda, Ze
se patPitnd neozyvajl v Pramenech svitls TomsSe S pi dl { kx a /Rim
1S72; nicméné svym Sirokym zéb&rem tematickym i autorskym - vliivem au-
torovy specializace zejména z vychodni patristiky - i &tivym poddnim
je vynikajicim celkovym poudenim pro praxi duchovnfho Zivota a Césted-
nd i pro studium. :

Zévdrem otdzku: mé v duchovni literatufe smysl rozliSovat staré a
nové? Nepochybné. I kdyZ Zivot s Bohem musi vykazovat konstanty, necd-
myslitelné prvky, mé spirituslita, jako vS8echno_lidské a d&jinné, ta-
ké avé proménné. A ity nejsou zanedbatelné, nebot to jsou vyzvy Ducha
svatého. Napf. v 16. stoleti tlumodil takovou vyzvu sv. FrantiSek
Salesky tim, Ze oteviel svétskym lidem brénu k duchovnimu Zivotu. Pro-
to eni v dob& nyn&j¥iho prelomu neni jedno, Jjakou duchovni formu si
zvolime.
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9. listopadu 197¢ zemifsl v Praze otec Metod Klement. Byl tak
charakteristickym sv&dkem neddvného obdobi ¢eskych duchovnich d&jin
a m&l na rozvoj Ceského katolického kiestanstvi, neprimo i slovenské-
ho, tak pronikavy a dnes mdlec zndmy vliv, Ze si vd&ru zsslouZi, sbych
mu - vénoval vzpominku, a to i jako svému osobnimu otcovskému priteli.

Karel Klement, to bylo jeho rodinné jméno, se narcdil 27. liste-
padu 1889; dofil se tedy tém&X na den devadesdti let. Po maturité na
gymndziu napred véhal, mé-1li se stét mistrem uméleckého baletu, k Ce-
muZ m&l vSechny predpoklady, ¢1 mnichem benediktynského KlasStera v
prazskych ILmauzich, ktery zboZného mladého muZe pritahoval svou xla-
sickou 1iturgii, vynikajici dokonalym zp&vem gregoriadnskeho choralu
a posvatnou chorsografif nejvybranéjiiho vkusu. Karel Klement, ‘kte-
rému -z jeho plvodniho sklonu 'k baletu zfistals po cely Zivot phvab-
nost jeho &tihlé postavy, se rozhodl pro klaster a vstoupil Jjako no-
vic k emauzskym benediktynim.

Zde oviem krom& celkové vyscké urovné mniSského Zivota podle be-
nediktynské reformy ve Zvabském Beuronu nasSel i cizorody, odpuzujici
prvek velkecn&meckého Sovinismu. KdyZ totiZ byl Beuron s&m ohroZen
Bismerckovym kulturnim bojem, zafal zaklddat filialky mimo Némeckou
Y181, aby se tam mohli beuron3ti benediktyni uchylit. Jednou z téch-
to odbolek byly praZské Emauzy, kdysi kléSter na Slovanech, zifizeny
Karlem IV., ale koncem 19. stoletfi uZ jen sidlo zkomirsjfci skupiny
benediktynd montiserratskych. Tito stafedkové ustoupili vitdlai odno-
?1i Pd8du z Némecka. Beurondti mnisi v duchu doby premZnili barokné
pfestavény kostel k plGvodni gotické podob&, ne ovSem zcela vérné, a
vyzdobili ho freskami otce Desideria Lenze, samorostlého symbolisty,
navazujiciho jednak nme stare uméni egyptské, jednak na ranou renesan-
ci Giottowvu.

Podobn& obnovili i zchétralé kld3terni budovy. Brzy tam vznikla
mnigska komunita nesporné udrovné, jazykoveé ovSem v srdci Prahy neémec-
kd, a jen postupné p¥ijimajicf i &deské Cleny, jako byli pozdéjs8i o-
pat Arnost Vykoukal, historik a znslec d&jin liturgie svétového jmé-
na, nebc Maridn Schaller, prvni prekladatel Rimského misdlu do dedti-
ny. Pohromou pro &esky Zivel v Emsuzich se stalo zvoleni opsata
Schachleitnera, ktery byl vyhranény némecky nacionalista a chidl mit
Zz Emauz predevd3im ohnisko némecké kultury v Praze. Jeho reZim byl
Cechovi Karlu Klementovi, ktery piijal reholni jméno Metod, tak pro-
tivny, Ze pred sloZenim slib( z kléStera vystoupil. Zistal vsak ver-
ny knéZskému idedlu. Po vojenské zdravotni sluZbé .za prvni svétové
vélky vstoupil do praZského semind¥e jako diecézni bohoslovec a 10.
dervence 1621 byl vysvécen na knézge. : <

V prvnich mé&sicich a letech republiky byl nadSeny mlady -bohoslo-
vec svédkem ndboZensky neblshych zjevl, proti nimZ pak bojoval témer
po cely Zivot. V praZském semind®i byl ve svém rocniku témer jediny
Cech, protoZe povélednd protikatolickd agitace odvracela mladé muze
od my3lenky kné&Zského povoldéni. Némeckych bohosloveld bylo vic, ale
nejeden z nich vid&l své_budouci posléni spiSe v préci ndrodniho bu-
ditele ne? apo3tola kiestenstvi. Xerel Klement tim byl pochopitelng
deprimovén - a to tim spiSe, Ze v okruhu svého p¥ibuzenstva byl sv&d-
kem rozhodnuti mladého katolického kn&ze, ktery z odividnd mravni
slabosti opustil své povoléni a svou cirkev. : :

UZ tehdy si Klement uminil, Ze bude vychovévat mladé muZe tak,:
aby se mohli rozhodnout proc kn&Zské povoldni. Zicastnil se vSech ak-
ci v tom sméru, vydéwval dasopis Kvatembrovy véstnik, ktery meél pro-
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bouzet zdjem o kn&Zské povoléni, a 28. zdP{ 1929 zalo%il celostétni
organizaci ministrantl, kterd je m&las vést i k vy33{m stupntm 1itur-
gické sluZby. Podle: legenddrni ¥Imské legie, kterd byla sloZens z
kFestanskych vojékd a byla vyvraZdéna za to, ¥e nechtéls prinést o-
bét ¥imskym pohanskym bohdm, nazval Klement novy spolek ministrantd
Legio Angelica, Andélsks legie. Tento nézev m&l i Esscpis pro mini-
stranty, z_néhoZ se stal jeden z nejZivdj8fch mé&s{®nikd katolické
mladeZe v Ceskoslovensku. Organizace Legio Angelica se brzy roz3fi-
Tila po celé republice a mé&la pak dlouho i vyznsmnou slovenskou vidtev.
Nebylo to jist& bez Klementovy zdsluhy, Ze se od roku 1¢2¢ zalely
v3echny semindre zase plnit Ceskymi bohoslovei. Z nejcileid3ich a né-
boZensgky nejhorlivéjsich Ceskych bohoslovci a mladych kné&Z1 nebyl po
dalsi aspon dvé desetileti témé? nikdo, kdo by byl tim nebo onim zpli-
sobem neproSel rukems Metoda Klementa, mezitim uZ op&€t emauzského be-
nediktyna. :

Hned po 28. ¥Yijnu 1618 emsuzsky opet Schachleitner utekl do N&- >
mecka. Pozdeji se stal Jakymsi Hitlerovym Plojharem. S nim odeZla i
¢édst némeckych mnichl. V Emauzich zlstali CeS1 a snéddenlivi Némei,
zvlasteé Ceskomoravského plvodu. Zvolili si napred konventudédlnim ple-
vorem, pozdéJjli zcela legélné€ novym opatem ne]jviznamngjdiho Zlena své-
ho spoledenstvi, jemného Ceského uclence Arnodta Vyxoukala. Vykoukel
byl v&decky tak preosluly a nérodnostné tak sndSenlivy, Ze si ho Fe-
zensky biskup Buchberger zvgolil za hlavnfho redaektora vSech liturgic-
kych &lankd svého Lexikon fur Theologie und Kirche. PPesto, nebo pra-
vé proto, moznd i z Hitlerovy osobni msty za domnélou krivdu na
Schachleitnerovi, byl v Cervenci 1941 emauzsky kléE5ter prepaden jed-
notkou SS, komunita byla rozpustdna a opat Vykoukal byl véznén a umu-
den v koncentraénim tdbore Mauthausen. Pokud emsuziti kn&%i zistali
na svebodé, byla jim nacisty zapovézens Jjakdkoli kné&¥ské &innost.

Karel Klement se po svém vysvéceni na kn&ze a krdtkém kaplanové-
ni vrétil do osvobozenych Emsuz jako otec Metod. Brzy se stal jednim
z nejoblibenéjS8ich praZskych kazateld; strhoval svym temperamentem,
svou moderni n&zocrnosti, svou nestrojenou elegantni gestikulzci, svou
takPka -umdleckou dikei, hlayné& svym upfimnym z&palem. Nejvice Zasu
a_energie vénoval mladym lidem a chlapctm, at uZ v Legio Angelica,
at pri Zetnych dnech exercieii, duchovnich cvideni, at také v mnoha
pripadech osobnim vedenim. Své sv&ience, pokud se k tomu hodili, Jjem-
né vedl k rozhodnuti pro kné&¥ské povoléni. Ze &lent Legio Angelice
pak utvoril i1 skeutsky oddil, ktery m&l pravidelné letni tébory.

Ke kouzlu jeho osobnosti pat¥il i jedinedny smysl pro humor. P¥i
vaZnych predndsSkidch a kdzdnich pro dospélé dovedl vtipn® pouZit vy-
ragli a obratd, kterym se naufil od svych mladych pFétel, ale vizdy tek
Jjemn&, Ze to nikoho neurazilo. B&da ov3em knd%im, kte¥i se ho bez je-
ho elegance gnaZili napodobit v gestikulaci, v zépalu Peli nebo v u-
Zivéni "3tudécké" mluvy! Klement sdm, zvliddtd kdyZ mluvil k mléde?i
v _prirodé, strhl napriklsd i zndmého moravského kndze - dfevorytce
Hrabala ~ k tomu, Ze ho prede vS8emi obJjal a zvolal: "Svaty Frantidek
priSel mezi nési" Klement napsal dlouhou ¥adu znamenitych &lénklG e
uZ roku 1622 skvéle preloZil slavnou bésen v proze "Bucharistie a
préce", kterou napsal polsko-némecky Jjezuita Erich Przywara. Tato ni-
ZeCka nadchla dr. Berans a z jejfhe titulu si pak udé€lal arcibiskup-

ské heslo.

Roku 193¢ se stal Klement spiritudlem semind¥e v CeskFch Buddjo-
vicich, ale tato kasZdodenni drobnd préce nebyla jeho silnou strdnkou.
3rzy Jji zenechal a stal se fardPem na Sdzavé. Tam, kde byl kdysi EFro-
koplv slovansky kl&dter, na jehoZ tradici navdzaly Kerlovy praZské
Emauzy, kde v8ak nynf 2zbyly uZ jen trosky staré slédvy, chtil otec Me-
tod pripravit pidu pro obnovu slovanského k1d3tera, napred Jjako pie-
vorstvi, zdvislého na Emaugich. Jeho plany se neprizni poméri neusku-
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te€nily; ale Klement mohl aspon dédt podn&t k tamnfm historicky i umd-
lecky bchatym vykopavkdm.

KdyZ byly za vélky Emauzy zlikvidovény nacisty, nesmdl ani Kle-
ment ns Sézav® velejné vykondvat kn&¥%skou &innost. Nebfzeli mu misto
vychovatele v Batové Zlin&. Ale kdyz si uvédomil, #%e cely tamni in-
ternat je proniknut duchem technokracie a %e by od n&ho nacisté navie
oCekdvali aspon Cistelnou kolsboraci, pPijal radéji misto domédciho
uitele v Ceské katolické rodin& hrab&te Strachvitza.

Po vélce se vratil na Sézavu, de facto do ustrani, a 1é se pak
pastoreln€ I srcheclogicky vénoval eZ do stéfi. Archeologické zéslu-
hy o slavné slovanské stPedisko ho petrné& uchrénily i po nové 1likvi-
daci Emauz r. 1550 pied v&tS8im prondsledovénim. Ze 8koly Klementovy
byl teké predZasné zesnuly teolog dr. Antonin Mandl. Otec Metod Kle-
ment, sta¥elek bélchlavy, hluchy, ale dulewné &ily pak jeSt& vypomé-
hal v Guchovni spréavé na praZské periferii a byl a% do smrti radcem
a priielem celiého okruhu mlad8ich kné&Z{.

. KdyZz Jisem mZl 1. Zervence 1941 jako novoknéz praZské diecéze
v Emauzich primici, prvni slavnostni m3i, prijel do Prahy otec Metod
a_pronesl jedno ze svych velkych kdzéni. Kladl primiciantovi na srdce:
"71j vidy tak, abys mohl JeZiSovi upi{mné ¥ici s Petrem: Pane, ty vii,
Ze t& milujii®” Klement po cely Zivot hldsal a Zil prvenstvi léasky
v kPestansivi. Jist® i na prahu v&&nosti mohl #*fei svému Pénu: "Ty
vi8, Ze t& milujit® :

Alexender Heidler /4 3.8-1980C/
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. V8ichni jsme d&ti své doby, ale n&kte¥i jsou i otcové své doby.
Je jich osobncst do nés ostatnich vatupuje, oni utvé ﬁji profil gene-
racl & Ziji v nich tiSe d4l. Pripominat si je neni govinnost, ale 1
potPeba. Cenerace, kters ztrati spojeni s minulest{, sotva najde o-
rientaci pro budoucnost. Ceskd cirkev byla obdarovéna v obdobi dva-
catych aZ EtyPficdtyeh let n&kolika duchovnimi otei. Jeden z nich je
i P. dr. Jen Ev. Urbaan OFM. Bylo ¢ ndm prévem napsgno, e "patdi k
tém vedoucim osobnostem &eského katolického Zivota, jejich? dflo =a
apo§tolét meji vyznam zakladatelsky"./Do tematické souvislosti toho-
Lo Cisla Textlh patifi jelko ufitel duchovnfho Zivota a také proto, Ze

zatdtkem priftiho roku oslavi :osmdesdtiny.

Josef Urban se narodil 2C. dhora 1901. Syn sociilntho demokrats,
vyrostl v Praze na Zi¥kov&. Jako ministrant zaho¥el pro Krista. Ja-
ko student cbjevil v Dmauzich dokonalou liturgii a u kartuzisnd /kasr-
meliténa?/, ktelf se tenkrdt, nakonec marnd, pokouSeli zakotvit v
Praze, svét xontemplace. Nakonec ho pritdhlo frantiskdnstvi /viz je-
ho lifeni: Na feské Alivernd/ - ale tihnuti ke kontemplaci a n¥co z
opatské distojncsti v ném zistalo.: SEE 2] 2%

Roku 1924, kdy prijal kn&¥stvi, byla je3dt& cirkev v tstupovém
boji, semind®e skoro prdzdné. Pater Jan se nelekl a s radikdlni o=~
pravdovosti hldsal evangelijnf idedly. V jeho ustech se stévaly vzru-
Sujici vyzvou, a tak kolem n&ho zadgla rist nové generace praZského
katolicismu. Je8t& vic ne? jako kazatel znamenal pro ni Jjako duchov-
ni vidce. Tim zlstal po cely Zivot & vychoval tisfce kvalitnfich 1i-
di. Svétost pokdni u ndho, to byl svdtek, vstup ‘do prostoru, kde lid-
ské nevérnost proZivala setkdni{ s Bo¥{ velkorysostf v obnovené ldsce.
V dob&, kdy pPevldédala tradidni pastorace farnich ovedek a horlivé,
ale aktivisticky lad&né ptsobeni jezuitd a redemptoristd, bylo pozvé-
ni k ddvérnému spolelenstvi s Bohem opravdevym zjevenim. Tak otec Jan
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Zasahoval katolickou obnovu v jejim srdeci. Probuzeny kxtestan nepotie-
buje byt popohénédn k "plné&ni BoZich & cirkevnich pFikdzsni”, sdm tou-
z1 co nejvic BoZzi dary p¥ijimest - s také ddvet.

ApoStolskd sktivita z duchovni hloubky vyrostla nejdfive z nejvice
v Tretim rddu sv. Frentidka, ktery otec Jan dostal na starost a rézem
oZivil. Hmotnéd a duchovni bida periferie poskytla prvni velké pole pro
mladé terciéfe. Charita konkrétn& materidlni, ale s tctou a jemnosti
vi¢i pot¥ebnym, bez agitace. Podle potFeby pé¥e o d¥ti a na pofddénd
duchovni sluZba dosp&lym. Postupné se rozvinulo vyudovéni konvertitd -
pe vlng éetnych povdlecnich odchodl z cirkve dochdzelo postupné k névra-
tim - a tak nakonec spatiil svétlo prikopnicky katechismus pro dospé&lé
U8eni viry /1946/, dévno pred Holandskym katechismem.

Jiné prikopnické dflo.rostlo od r. 1927 v okrulu Jeho laickych a-
po3told: ApoStoldt 3. Padu sv. Frantiska. Pat¥il do typu "teholnice
bez hdbitu". Jadro tvorily sestry /do jisté doby i brat¥i/ se sliby,
kteri pracovali na riznych mistech republiky v apo3tolskych stanicich.
K tomu okruh pomocnych bratifi a sester.

Ze S8koleni sester Apostoldatu /"arbanek"/ postupnd vyrostla jeho ori-
gindlni nauka o duchowmim Zivoté. Teologicky Jje vyjaditena jako cesta
Boha k ¢lov&ku a cesta %lovEks k Bohu. V ndrysu ji uloZil v knize
Duchovni Zivot /Prsha 1$46/. Pronikavy vliv m&€la Jjeho modlitebni kniha
X Bohu - Privodce duchovniho Zivota katolické inteligence /1933, 4.vyd.
1946/. Po tradidnich modlitebnich kniZkéch odhalil kouzlo modlitby ust-~
ni i meditativni a liturgické, s texty klasickymi i zcela novymi, v Zi-
vém rémci osobniho spojeni s Bohem a s cirkvi. Medlitba se stala ndéim
vzacnym, ne povinnosti, ale vysadou a radosti.

Z plisobeni mezi mladou inteligenci vyrostlo Studium catholicum,
které koncem tPicdtych let a 1945-1948 ddvalo moZnost vyb&rového stu-
dig z teclogie, filozofie a jinych cbord na univerzitni drovni. Po val-
ce poslucharny sotva stadily ndvalu posluchadd.

. Rozséhlym stykem s laiky si otec Jan vyt¥ibil red oslovujici "sv&t-
ské" prost¥edi. To uplatnil v rozhlasovych predné3kich /Slove viry
v éteru, 1940; 2. vyd. Cesty k vire/. :

Zésadni vliv m&l na vyvoj nové kn&¥ské generace. Po vilce ndm ddval
nesmirné mnoho seminéfem v rameci Studia: 8kolil v novém stylu duchovni-
ho vedenf a tvorivé oteviral obzory. Byl nesporn® "episcopabilis" a
dvakrst vaZnym kandiddtem biskupstvi, asle- tenkrst prevd?ily politické
zPetele. Naposledy mohl poslouZit kné%im promluvemi p¥i Teologicko-pa-
storalnim kursu koncem let Sedesdtych; vysSly jako Duchovni slovo pro
dnes a zftra /1975, bez udéni autora a mista/. Jeho slovo pFichsdzelo
z ticha BoZiho nekonelna, ¢lovEka tam nensdsiln& vtahovalo, prodi3tova-
lo a rozehdivalo, a proménéného vracelo do svéta 1lidi. Také v tomto.
sv8té€ se velky kontempldtor pohyboval s pPfirozenou samoziejmosti. Mi-
moradnym darem veiténi se stal pritelem a duchovnim otcem pro nejriz-
n&jsf 1idi i1 v t3Zké dob& za mPiZemi /duben 1950 - z&#{ 1963/.

Pri1li3 mélo se zde dalo Fici o tom élovéku s hlubgkou dusi a Zha-
vym srdcem, o distoiném kné&zi i pokorné uprimném kiestanu, drahém to-
like lidem, kte¥i ho mohli poznat zblizka. V Sase’ minulém - uZ 2ije ve
svém Ustrani. Ale Zije stdle s némi, prosi za néds vSechny a za BoZi
krdlovstvi. Nechme uvaZovéni, jakou poctu by si otsc Jan zaslouZil.
Cestny doktordt teologie mu u¥ déyno uddlili Cedti katolici tim, . Ze ho
prijali ze svého duchovniho uditele - Doc tor spiritualis
- a duchovniho otce. '

Quis
Redakce pfipisuje toto &islo jubilantovi jako skromny pro-
Jev vd&&nosti za jeho wvelké duchovni dilo.
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Je dvowi lasga. ze sklonu /cbutl/ a z prﬁsvédcerl & roz—~
hodnutl /nekdy i pregxi Chdtl/ Léska z ﬁresvedéenl e 4 u -
e b o vn L, %o Je. laska ducﬁovniho zzvota. A tu si uvadoml—‘
me d&,eéltou okolnost :- Xdo mysli_\ze nabude las&y K Bohtt  j en
Jedim vzbuzovénim, zusze Ji na ni samotnou, tedy v ném asi zd-
stane Jjen jako lésks. Ale Jde—ll o lasku duehovni — tedy o je-
'#imal pedstatné misto s ducbovnim 21vote - pak se- jJi nenabude jen .
vzbuzovanim, nybrz ce Ay m digscih o Vv n i m Z3ivotenmn s
tedy vSemi Jeho prvkj, 3einan1m podle zésad a cil& a tendenci

celého duchovnlho 21vot ' =

Duchovni ZlVOt e ducqovnl léska, a chhovnl ldska 21vi

zase cely duchovni z1vot. == oo = SOl e

ue tedy opravdu spiée celkovou zdetnosti neZ pouze Jednou
ze ctnosti nebo néZ pouze Jeden pramen v celém.proudu. X
5 Jsou mnozl a mnozi duchovni lldé a‘byll tgk vedeni, Ze pla—
nou léskou Ke Krlstu,'ze Jje 1éska: JeJjich napadnou priofesi a Ze ~
Ji zvléét vzbuzuif a Ze v nf vidi ~vrchol ctnos+1 a dokonalostl,
Ze v1di dokonalost v Samotné lésce s e j e'n m & 1 o vedle
. ni'a z ni konaji J;n dobra. A tak mohou ~ a-byéé tomu tak o-
praviu - v ligee ke Kristﬁnynikaé, a kdyz ng n° dojde;ftedy o~
_pravdu jf hoff — a piitom nemaji pfiméfgné napi. skromnost,
‘pravdivost, solidnost, svédéﬁitoét,'sluénost,/spﬁavedlnost'K 0~
ko¥{ spod. , = 2o = e < — ,
Kdo by neuznal ¥d se dr1v~ klsdl ndboZensky a tim i duchov-
ni Zivot /a tento zvléét/ do jakyechsi vlastnich ohrazenych olVOt—
nich obord, c1sté nébozenskxch tak, Ze jinésobory byly vys“ovné

</a S verovénim/ ryse sviiské, eizi a nenébozenské‘ : ”

“Ale nyni konc11 mluvdi Jlnak Vée co se d&je pro. 1idstvo, vée
¢o Bdh stvcfll rheo e B0 i . ~¥se i. jako taKovg_de sluZ-
‘bou Bohu.- Tedy v ¥ 4y a/ v5ude jsem s Bohem ve styku, On
stvorll 3% neverve a udrque ho na* alvu a mlluJe ho, Om- stverils -

skrze lldl - psact stroje a(hospodéfssj Tréd a kancelére a urady
== obchody a brafky. s S s B
' Tedy oteviit se celému d{lu Bohe a_ v1dét Je dakogeho zéle~
thost to Je %orat Ne svetem pohr@at ale svét posvEetLiT. :

Jan Ev. Urban, < : /z rukopisu,!bez vadomt gutora/
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